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“Prometi mostrar-te que ha um Ser, muito mais sublido que 0 nosso
espirito e a nossa razéo. Ei-lo: é a propria Verdddll,13,35)

“Sera a sabedoria outra coisa a ndo ser a Verdadegual se contempla
e se possui 0 sumo bem?” (11,9,26).

“O sabedoria! Luz suavissima da mente purificaddl,’13,35)

INTRODUCAO

1. Dados e ocasiao da obra

Apés sua conversdo, em Mildo, no ano 386, Agostimiveu
alguns meses na feliz tranquilidade da chacaraadsi€faco, com sua mae,
familiares e diminuto nimero de discipulos. Dedizasse ai aos trabalhos
campestres, a contemplacéo e a reflexao filosdficthemos os frutos de
seus coléquios, nos famosos dialogos: “Contra aad@micos”, “A vida
feliz”, “A Ordem” e nos “Soliléquios”.

Na pascoa de 387, ele recebeu a graca do batiamandos do
bispo de Mildo, santo Ambrdsio. Propunha-se retoiireua terra natal, em
Tagaste, na Africa do Norte, para ai consagraese SEus amigos a uma
vida de oracao e estudo, como monges.



Enquanto aguardavam a partida da embarcacéo, &a pEto de
Roma, no més de outubro, sua santa mae Monicaefabgmds breve
enfermidade. Passada a comogdo do desenlace, Wgostlecide
permanecer em Roma o inverno de 387 e todo o aB88le

Preocupado como estava de defender-se do manigueislertar a
seus amigos, compOs diversos tratados, entre out@s moribus
Ecclesiae Catholicae” e “De moribus maniquaeorueng presente obra:
“De libero arbitrio”. A redacéo desta ultima, porémciada em 388, nédo
pode ser terminada. Apds o regresso a Tagasténgonta, mas nao havia
ainda sido concluida, quando, em 391, foi considang@ ser ordenado
padre, por insisténcia do povo de Hipona. Somehtecano presbitero,
Agostinho conseguiu por termo ao trabalho, entrlee8995(p.11)

Como prova desta data, temos uma carta sua am dpaiglino,
bispo de Nola (carta 31,7), do inicio do ano 3#6itd a missiva, enviava
um exemplar dos trés livros de “O livre-arbitricdcém-terminado.

2. Evddio

7

A obra, em forma dialogada, é em grande parte |latoralas
conversas de Agostinho com Evédio, seu amigo eeo@mieo. Era este ja
homem formado, quando conheceu Agostinho. Foraireipro militar,
tendo depois se dedicado as Letras. Convertido el@ioMrecebeu o
batismo pouco antes de Agostinho. Ficou a seu lagés a morte de
Moénica, em Roma, e em seguida foi para Tagastécipar da primeira
comunidade de monges. Mais tarde, em 396, tornduisg® de Upsala,
perto de Utica, na Africa proconsular.

Neste dialogo como em outro, igualmente mantido égostinho,
o “De quantitate animae” (“Sobre a grandeza da 'glnvamo-lo sempre
ser tratado com muita deferéncia e respeito. Sisast@ncias contribuem a
trazer aos dialogos mais vida, mais rigor nas @Ea@apor vezes, mais
complexidade e desenvolvimento. Acontece que nw li da presente
obra, Evadio, a partir do cap. 5,12, aparece bremégnuma Unica vez, no



cap. 12,46. Deve-se essa auséncia pelo fato dedeléer acompanhado
seu amigo até Hipona.

Entre as epistolas agostinianas, conservam-sertdscpor ele
dirigidas a Agostinho. A essas, deve-se acrescemtea, descoberta ha
alguns anos por Dom Bruyne. S&do as de numeros:1688,161 e 163. E
do bispo de Hipona a ele, conservaram-se apersasdr@s: numeros 159,
162 e 164.

Morreu Evodio seis anos antes de seu mestre eoarig 424.
(p-12)

3. Formacao ideoldgica do livro

Esta importante obra tem como tema o problemailmadade
humana e o da origem do mal moral. Desde a suasdicia, Agostinho
preocupava-se com tais questdes, e uma das caesasadadesdo ao
maniqueismo foi a esperanca de ai encontrar umgéasplpara as suas
davidas. Contudo, as fabulas heréticas ndo o igatiain por muito tempo.
Teve gue prosseguir a angustiante busca da verdade. fase € bem
descrita em suas “Confissfes”. Leia-se o |. llpx&8 e 7.

N&o podia Agostinho suportar a idéia de que Dessef a causa do
mal. Enfim, em Mildo, enquanto a eloqiéncia de A¥sior trazia-o de
volta ao catolicismo, a leitura do neoplatonitatiRo trouxe-lhe a luz tao
desejada. Todavia, ainda, ndo uma resposta dedirgtplena.

E em direcido a Deus que Plotino conduziu Agostipaca leva-lo
a certeza de um Criador bom e poderoso, fonte dke tealidade. Desse
modo, o mal ndo podia ter lugar entre os seres,prejudicar a exceléncia
da obra divina. Tampouco poderia o0 mal impedir amém que o
guisesse, encontrar em Deus a paz e a felicidageol@®ema ja fora por
Agostinho tratado em seu dialogo “A Ordem”. Masmitvel dificuldade
gue em Cassiciaco ele ndo ousara enfrentar, dansstexisténcia do
“pecado”. Com efeito, é bastante facil demonstter @ mal fisico resolve-
se com a Providéncia divina. Isso porque o mabugt conjunto ndo é



mais um maleficio, mas sim uma contribuicdo ao bemum e a beleza
da ordem.

Até esse ponto, a tese neoplatdnica o satisfbaa. poderia ser
dito o mesmo do mal moral, que se opde diretamenentade de Deus?
Plotino dava resposta inadmissivel a essa quesidoripadora. Alegava
ser a matéria essencialmente ma, e a responsdvehpk Agostinho nao
levou em consideracdo tal resposta. Mas, guiadosporgénio gracgas
(p.13) as preciosas retificacdes que a fé catodlica llopgrcionava, ele
propde, com coragem, uma solucéo racional.

O intento geral de “O livre-arbitrio” aparece assiom clareza,
desse ponto de vista. Segundo os dados da fé,tDdorpoderoso e Bem
supremo criou todas as coisas por meio de seu Verbada pode escapar
a ordem de sua Providéncia. Todas as suas obrdsadoO pecado ndo
pode lhe ser imputado, nem ficar fora da ordem igemcial. Diz
Agostinho: “E preciso compreender aquilo em queno® (1,2,4; 11,2,6).
Ele procura explicar pela razéo a origem do peeasieu papel na obra de
Deus. Em concluséo, chega a afirmar em sintesnta tio mal moral, o
pecado, esta no abuso da liberdade, mas esta @mmirsiste nisso com
tamanha forca que os pelagianos, mais tarde, iflocaem razao, suas
afirmacdes para sustentar as proprias teses.

4. Breve sintese das idéias fundamentais

Antes de tudo, para descobrir a origem do pecagweciso saber
qgual a sua esséncia. Ora, cometer 0 mal ndo émaidado que submeter
sua vontade as paixdes, ou preferir aos bens posppsla fé eterna uma
satisfacdo pessoal. E isso s é possivel peladptéo de nossa vontade
(livro 1).

O livro 1l € o coracéo da obra. Num método asaeradj Agostinho
prova a existéncia de Deus, autor de todo bemvantade livre, mesmo
fraca, ndo se pode recusar um lugar honroso esitoerss criados.

O livro 1ll € complemento e esclarecimento dosdévanteriores.
Trata da Providéncia de Deus em face ao seres.liAertanto, sempre



louvar a Deus por ter criado a vontade livre, meg@cadora, como um
elemento da vontade universal. Por certo, o pec#iin depende da
presciéncia divina, e ndo é necessario a ordempf&sanca, porém, ndo
consegue tornar a ordem atual indigpal4) de Deus. A ultima palavra a
respeito do pecado, como do mal fisico, sera sefigyavores a Deus!”

Tal é a trama essencial, simples e poderosa digr&arbitrio”.

5. Andlise do andamento dos trés livros

Note-se que a divisdo em capitulos e numeros cestforme o
original latino. Todavia, as divisbes em parteeec8es, assim como 0s
titulos dados, para melhor compreensdo da leitéraje autoria da
tradutora.

Nas Notas complementares encontrar-se-ao sinteseassuntos
tratados, a medida do decorrer dos temas.

6. O livre-arbitrio e 0 manigueismo

Sem duvida alguma, este diadlogo foi especialmesteito contra
0s erros dos maniqueus, sem, todavia constituir obra polémica.
Tendo-se convertido e sentindo-se no caminho ddader Agostinho
sentia necessidade de recuperar-se, a si e aogsamig

Eis uma breve sintese da teoria maniquéia: Parmarsqueus,
havia duas divindades supremas a presidir o umvergrincipio do Bem
e 0 do Mal — a luz e as trevas. Como consequénaial pafirmavam ter o
homem duas almas. Cada uma presidida por um ddsgeprincipios.
Logo, o mal é metafisico e ontoldégico. A pessoa Badivre nem
responsavel pelo mal que faz. Este Ihe é imposto.



7. A solucéo do problema do mal na interpretacaddestinho

Ao grande problema do mal, conseguiu Agostinh@sgrtar uma
explicacdo que se tornou ponto de referéncia dersétulos e ainda hoje
conserva a sua validade.15)

- Se tudo provém de Deus, que é o Bem, de ondepr@ mal?
Depois de ter sido vitima da explicagdo dualistaimqmeéia, como vimos,
ele encontra em Plotino a chave para resolver at@oreo mal ndo € um
ser, mas deficiéncia e privacao de ser.

E ele aprofunda ainda mais a questdo. Examinaldgma do mal
em trés niveis: a) metafisico-ontolégico; b) mocafisico.

- a) Do ponto de vista metafisico-ontolégico, réddste mal no
cosmos, mas apenas graus inferiores de ser, egdoaaDeus, graus esses
gue dependem da finitude do ser criado e dos dieseniveis dessa
finitude. Mas mesmo aquilo que, numa consideracf®réicial, parece
“defeito” (e, portanto, poderia parecer mal), nalidade, na dética do
universo, visto em seu conjunto, desaparece. Agsaspias mais infimas,
revelam-se momentos articulados de um grande confjlatmaonico.

- b) O mal moral é o pecado. Esse depende de nussantade. E

a ma vontade ndo tem “causa eficiente”, e sim muiks, “causa

deficiente”. Por sua natureza, a vontade devenmmlete para o Bem

supremo. Mas, como existem muitos bens criadasitedj a vontade pode
vir a tender a eles e, subvertendo a ordem higcagpreferir a criatura a
Deus, optando por bens inferiores, em vez dos bapsriores. Sendo
assim, o mal deriva do fato de que ndo ha um Upén, e sim muitos

bens, consistindo precisamente o pecado na estubaeta entre esses
bens. O mal moral, portanto, é “aversio a Deo”an\ersio ad creaturam”.
O fato de se ter recebido de Deus uma vontade évpara nos grande
bem. O mal € o mau uso desse grande bem.

- ¢) O mal fisico, como as doencas, os sofrimeatasmorte, tem
significado bem preciso para quem reflete na f& éonsequtiéncia do
pecado original, ou seja, € consequéncia do maalmArcorrupgcdo do
corpo que pesé.16) sobre a alma néo € a causa, mas a pena do primeir



pecado (cf. G. Reale, D. Antiseri, “Hist. Da Fil6ad |, Paulus, pp. 455.
456).

8. As “Retractationes” e a resposta aos pelagianos

No precioso livro de revisdo de suas obras, ts@enciosamente
elaborado pelo bispo de Hipona, no final de sua,védnoticia a respeito
de “O livre-arbitrio” é das mais longas e impor&ntEncontramo-la no |.
l, 9,1-6.

A posicado de Agostinho é muito clara. Explica g@lee se tratava
entdo, naquela ocasido, de refutar os maniqueusyas negam o livre-
arbitrio da vontade e pretendem fazer recair emsetesponsabilidade
pelo mal e pelo pecado. E contra eles que o trataiste, valorizando
grandemente o papel da liberdade humana. A tabpprd, na controvérsia
pelagiana, advinda anos apos, Pelagio ndo hesitosgeeservir do “De
libero arbitrio” para atacar a doutrina catélica @ecado original.
Pretendeu até tirar da obra argumentos de centamilids antimaniquéias
de Agostinho. O doutor de Hipona assinala 13 passaglas quais 0s
pelagianos poderiam abusar contra ele. Mas, em dezresponder
sucessivamente as dificuldades apresentadas pas gsssagens, ele
prefere lembra-las em bloco. No final, toma resshdnte a ofensiva para
explicar em que sentido falou sobre a liberdadentbra, vitoriosamente,
gue, pelo menos em quatro lugares, fez mencaoataiadispensavel da
graca de Deus. Na verdade, ndo se pode argumemtaredmo modo
contra a doutrina dos maniqueus e a dos pelagianos.

Leiam-se as notas complementares desta edi¢ao:
-no l. I: n. 28(12, 26); 30(13, 28); 33(14,30);

-no l. II: n. 2(1,2); 60(18,47);

-no . 11l n. 32(18, 50); 34(18, 52); 40(20, 58).17)

Em conclusdo, constatamos que se € certo que iAgostno
presente diadlogo, ndo fala com insisténcia solggmga como medicina e



socorro do livre-arbitrio, porém, insinua-a vanages. Numa delas, uma e
mil vezes, € que o homem &€ livre para fazer o bemeenédo é forcado a
cometer o mal por nenhuma necessidade. Se o homean g culpa é sua.
Agostinho insiste fortemente na bondade essencdidinga de Deus. Sem
o livre-arbitrio ndo haveria mérito nem desmérgliyria nem vitupério,
responsabilidade nem irresponsabilidade, virtude miio (cf. BAC I,
Introducéo, p.246).

Santo Agostinho na verdade, constitui-se o defem® nossa
liberdade e da graca divina, ao mesmo tempo.

9. A vontade, a liberdade e a graca

Etienne Gilson resumiu de modo muito eficaz o perEnto
agostiniano sobre as relacdes entre a liberdadentade e a graca, da
seguinte forma: “Duas condi¢cdes sdo exigidas pararfo bem: um dom
de Deus que € a graca e o livre-arbitrio. Sem re-bwbitrio ndo haveria
problemas; sem a graca, o livre-arbitrio (ap0s cage original) ndo
quereria 0 bem ou, se o quisesse, ndo consegealaga-lo. A graca,
portanto, ndo tem o efeito de suprimir a vontadas sim de torna-la boa,
pois ela se transformara em ma. Esse poder deébasao livre-arbitrio é
precisamente a liberdade. A possibilidade de fazeal é inseparavel do
livre-arbitrio, mas o poder de ndo fazé-lo é a mala liberdade. E o fato
de alguém se encontrar confirmado na graca, a mtodo poder mais
fazer o mal, é o grau supremo da liberdade. Assilmpmem que estiver
mais completamente dominado pela graca de Criséotasmmbém o mais
livre: ‘libertas verap.18) est Christo servire™ (cf. Gilson, “Introduction a
I'étude de Saint Augustin”, pp. 202ss).

10. Agostinho, filosofo ou tedlogo?

A presente obra é considerada como uma das gummnaresenta
o pensamento filoséfico de Agostinho. Mas sabemas, gara ele, o



estudo da filosofia sempre foi caminhada para @en&o pura ocupacao
intelectual. E a sabedoria, certa posse beaticdatDeus. Dessa maneira,
Agostinho foi, sobretudo tedlogo, e até os seusath@s filoséficos sédo
dirigidos para a teologia. “O livre-arbitrio” & ewrplo tipico disso.

N&o obstante, em suas pesquisas racionais, a agawvelndo
intervém diretamente. Mostra-se apenas como unommapoio indireto.
O teocentrismo agostiniano € fundante. Sera pdm ide Deus que se
estabelece a comunicacédo entre filosofia e tealdg@usive a idéia de
Deus, em plano natural, encontra-se necessariaraentpiecida por toda
uma contribuicdo sobrenatural. Repousa sobre el@mocem sua base
normal.

As principais passagens em que Agostinho refeeqgressamente
ao plano teoldgico, nesta obra, sdo as seguintes:

l. I: 2,5; 6,14;
. 1I: 2,6; 8,24; 11,30; 14,37; 15,39; 20,54;
. ll: 9,28; 10,31 e quase toda a 32 Parte: 1@,2%,76.

11. Apreciacao geral da obra

Este livro é realmente um grande tratado de podaracdo. Obra
extensa, profunda e decisiva, de importancia exeeak pelos multiplos e
graves problemas estudados, sobretudo aquele femdaima respeito da
naturezgp.19), origem e causa do pecado, assim como a respbdadeéi
humana por seus atos livres (cf. Pe. E. Seijas, BW@. 240).

Apresenta Agostinho uma demonstracdo racional daalm
fundamentando-a. ndo seria suficiente, para elea uemplicacéo
psicologica do livre-arbitrio. Tampouco, contengaeem a contribuicao da
fé, pois recorre expressamente a razao (I1,2,5.6).

O que ha de mais valioso na obra é a prova deagia de Deus.



E ela original de Agostinho. Ja fora exposta ddarabreviado em
“A verdadeira religiao” (30,54-56; 31,57), todaeiacontra-se aqui exposta
de maneira mais extensa. E denominada a provas@elade, pelas idéias
eternas, ou melhor, prova pela via do espiritca 8rao argumenta.

Outro ponto de particular valor € a doutrina exposobre a
Providéncia, no I. lll. J& foi dito ser esse um duas possantes farois a
iluminarem constantemente o pensamento do geniastAdno. Essa tese
gue dominou toda sua vida, dominou também todadeld1édia.

12. Influéncia exercida por Agostinho, em particid&ravés desta obra

Agostinho é considerado, sem contestacdo, um &ises génios
de todos os tempos.

Diz B. Altaner na sud&atrologia “Agostinho € o mais eximio
fildsofo dentre os Padres da Igreja e, sem duwidaais insigne tebélogo de
toda a Igreja. JA em vida, suas obras |he gramjeanamerosos
admiradores. Exerceu profunda influéncia na vidagileja ocidental, e
gue perdura até a época moderna. Isso ndo séosafil, dogmatica, na
teologia moral e mistica, mas ainda na vida seccritativa, e também na
formacgéao ad cultura medieval” (cf. op. cit., p.4Xp)20)

Em particular, foi imensa a influéncia operada pogio deste
dialogo filosofico, no transcurso dos séculos. KMaoescritor, em toda a
Idade Média, que fale ou trate da questao do hvbéio e do pecado que
nao tenha ido beber nesta fonte agostiniana.

E até os nossos dias, os temas debatidos na f@resbra
permanecem de real atualidade. A leitura refletidiegustada serd muito
enriquecedora a todos 0s que buscam conhecimensopnuiundo sobre
as tematicas expostas.



LIVRO |

O PECADO PROVEM DO LIVRE ARBITRIO

INTRODUGAO (1.1-2,5)

O PROBLEMA DO MAL

Capitulo |

E Deus o autor do mal?

1. Evadio Peco-te que me digas, sera Deus o0 autoradity m

Agostinho Dir-ti-ei, se antes me explicares a qua te referes.
Pois, habitualmente, tomamos o termo “mal” em daastidos: um, ao
dizer que alguém praticou o mal; outro, ao dizer spireu algum mal.

Ev. Quero saber a respeito de um e de outro.

Ag. Pois bem, se sabes ou acreditas que Deus € bonde-®os €
permitido pensar de outro modo -, Deus nao pod&pra mal. Por outro
lado, se proclamamos ser ele justo — e nega-la bEsfémia -, Deus deve
distribuir recompensas aos bons, assim como casags maus. E por
certo, tais castigos parecem males aqueles quadesem. E porque, visto



ninguém ser punido injustamente — como devemodliéareja que, de

acordo com a nossa fé, é a divina Providéncia gigea universo -, Deus
de modo algum serd o autor daquele primeiro gédenmales a que nos
referimos, s6 do segundo.

Ev. Havera entdo algum outro autor do primeiro gérteromal,
uma vez estar claro ndo ser Deus?

Ag. Certamente, pois 0 mal ndo poderia ser cometiaotsealgum
autor. Mas caso me perguntes quem $gja5) o autor, ndo o poderia
dizer. Com efeito, ndo existe um sO e uUnico alRois cada pessoa ao
cometé-lo € o autor de sua ma acdo. Se duvidéstereb que ja dissemos
acima: as mas acdes sao punidas pela justica, cetivessem sido
praticadas de modo voluntario.2

O mal vem por ter sido ensinado?

2. Ev. Ignoro se existe alguém que chegue a pecar, s&s anter
aprendido. Mas caso isso seja verdade, pergunt@uPe aprendemos a
pecar?

Ag.Julgas a instrucao (disciplinam) ser algo de bom?
Ev. Quem se atreveria a dizer que a instrucéo é urd mal
Ag. E caso nao for nem um bem nem um mal?

Ev. A mim, parece-me que € um bem.

Ag. Por certo! Com efeito, a instrucdo comunica-nosdesperta
em nos a ciéncia, e ninguém aprende algo se ngmfaoneio da instrucéao.
Acaso tens outra opg¢ao?

Ev. Penso que por meio da instrugéo nao se pode apramdio ser
coisas boas.

Ag. Vés, entdo, que as coisas mas nao se aprendeta, ques o
termo “instru¢do” deriva precisamente do fato dgi@in se instruir.



Ev. De onde hdo de vir, entdo, as mas acdes pratiqaelas
homens, se elas ndo sao aprendidas?

Ag. Talvez, porque as pessoas se desinteressam astanafdo
verdadeiro ensino, isto €, dos meios de instrugis. isso vem a ser outra
questdo. O que, porém, mostra-se evidente € quetragdo sempre € um
bem, visto que tal termo deriva do verbo “instru&%sim, sera impossivel
o mal ser objeto de instrucdo. Caso fosse ensinegtaria contido no
ensino e, desse modo, a instru¢cdo ndo seria um®e&ma instrucéo € um
bem, (p.26) como tu mesmo ja o reconheceste. Logo, o0 mal ®do s
aprende. E em v&0 que procuras quem nos teriaaelusia pratica-lo.
Logo, se a instrucéo falar sobre o mal, sera pasaensinar a evita-lo e
nao para nos levar a cometé-lo. De onde se seguefaper o mal, nao
seria outra coisa do que renunciar a instrucaas @eerdadeira instrucao
s6 pode ser para o bem).

3. Ev. Nao obstante, julgo que ha duas espécies degastruma que

nos ensina a praticar o bem, e outra a praticarah Mas ao me

perguntares se a instrugcdo era um bem, o amor meésrbem absorveu-
me a atencao de tal modo a me fazer consideractamente, o ensino
relativo as boas acfes, motivo pelo qual respondiaje era sempre um
bem. Mas dou-me conta, agora, que existe um oogsim@ que reconheco
seguramente ser mau, e de cujo autor indago.

Ag. Vejamos. Admites pelo menos 0 seguinte: seraedigéncia
integralmente um bem?

Ev. A ela, com efeito, considero de tal modo ser um,lue nada
vejo poder existir de melhor no homem. De maneiguma posso
considerar a inteligéncia como um mal.

Ag. Mas quando alguém for ensinado e nao se servwntelggéncia
para entender, podera ser ele considerado coménalgue fica instruido?
O que te parece?

Ev. Parece-me que ele ndo o pode de modo algum.

Ag. Logo, se toda a inteligéncia é boa, e quem nao dasa
inteligéncia ndo aprende, segue-se que todo agueleaprende procede



bem. Com efeito, todo aquele que aprende usaelgércia e todo aquele
gue usa da inteligéncia procede bem. Assim, procurautor de nossa
instrucdo, sem duvida, € procurar o autor de nossas acdes. Deixa,
pois, de pretender descobfr.27) ndo sei que mau ensinante. Pois e, na
verdade, for mau, ele ndo serd mestre. E casarssje, ndo podera ser
mau. 3

Capitulo 2

Por qual motivo agimos mal?

4, Ev. Seja como dizes, ja que tdo fortemente me obagasonhecer
gue ndo aprendemos a fazer o mal. Dize-me, entivetqunal a causa de
praticarmos o mal?

Ag. Ah! Suscitas precisamente uma questao que me ettom por
demais, desde quando era ainda muito jovem. ApoBsde cansado
inutiimente de resolvé-la, levou a precipitar-me haresia (dos
maniqueus), com tal violéncia que fiquei prostratéo ferido, sob o peso
de tamanhas e tao inconsistentes fabulas, quecséosse meu ardente
desejo de encontrar a verdade, e se ndo tivessegrado o auxilio divino,
nao teria podido emergir de la nem aspirar a prargas liberdades — a de
poder buscar a verdade. 4 Visto que a ordem se@gnt&o, atuou em mim
com tanta eficacia para resolver satisfatoriamesta questdo, seguirei
igualmente contigo aquela mesma ordem pela qudibtritado. Seja-nos,
pois, Deus propicio e faca-nos chegar a entenderfloagm que
acreditamos. Estamos, assim, bem certos de egjamde o caminho
tracado pelo profeta que diz: “Se ndo acreditand®esentendereis”. 5 Ora,
nos cremos em um s6 Deus, de quem procede tudio agei existe. Nao
obstante, Deus ndo é o autor do pecado. Todawvitrip@-nos o espirito
uma consideragéo: se o pecado procede dos seadescpor Deus, como
nao atribuir a Deus os pecados, sendo tdo imeaisgacdo entre ambos?

(p.28).



Pontos fundamentais da fé

5. Ev. Acabas de formular, com toda clareza e precis@oyvaa que
cruelmente me atormentou o pensamento, e que jestarme levou a me
empenhar nesta reflexdo contigo.

Ag. Tem coragem e conserva a fé naquilo que crés. BMadais
recomendavel do que crer, até no caso de estaaacubzao de por que
isso ser assim e ndo de outro modo. Com efeitocetmn de Deus a
opinido mais excelente possivel € o comeco maénhacd da piedade. 6 E
ninguém tera de Deus um alto conceito, se nao quer ele € todo-
poderoso e que ndo possui parte alguma de suaernatsubmissa a
gualquer mudanca. Crer ainda que ele é o Criaddodizs os bens, aos
quais é infinitamente superior; assim como senglesle que governa com
perfeita justica tudo quanto criou, sem sentir sgickade de criar qualquer
ser que seja, como se nao fosse auto-suficierse.pisrque tirou tudo do
nada.

Entretanto, ele gerou, nao criou, de sua progséreia, aguele que
lhe é igual, o qual é como professamos, o Filhedide Deus. E aquele a
guem nés denominamos, procurando as expressfescraiveis: “Forca
de Deus e Sabedoria de Deus” (1 Cor 1,24). Por ded&y Deus fez tudo o
gue tirou do nada.

Tudo isso tendo sido estabelecido, contando cada de Deus,
procuremos agora, com empenho, compreender a questdi proposta,
seguindo a ordem que se sedpe29).



PRIMEIRA PARTE (3,6-6,15)

ESSENCIA DO PECADO — SUBMISSAO DA RAZAO AS
PAIXOES

Capitulo 3

Busca da origem do pecado

6. Ev. Tu me perguntas: Qual a causa de procedermoskrnaiéciso
examinarmos, primeiramente, 0 que seja proceder Diak-me o0 que
pensas a esse respeito. Ou, se ndo podes resdmo teu pensamento em
poucas palavras, pelo menos, da-me a conhecepinid@ mencionando
algumas mas acbes, em especial.

Ev. Os adultérios, os homicidios e os sacrilégiosem $alar de
outros maus procedimentos, 0s quais ndo posso eayrper me faltar
tempo e memoaria. Quem ndo considera aquelas agfesras?

Ag. Dize-me, primeiro, por que consideras o adulténmmo ma
acao? Nao sera porque a lei o proibe de ser cafletid

Ev. Por certo que ndo. Ele ndo é um mal precisamentesgr
proibido pela lei, mas, ao contrario, é proibidtagei por ser mal.

Ag. Pois bem! Mas se alguém insistir junto a nos, esaglo 0s
prazeres do adultério e perguntando-nos por quelgamos mau e
condenavel? Seria preciso, na tua opinido, rec@rautoridade da lei,
junto aqueles que desejam ndo somente crer, maetam@ntender? Pois
eu também, como tu, creio inabalavelmente e(@t80) proclamo que
todas as nacdes e povos devem admitir ser o aduitér mal. Agora,
porém, a respeito dessas verdades confiadas a fiépssforcamo-nos de



ter igualmente um conhecimento pela razdo, mantaedoom certeza
plena. 8 Reflete, pois, o quanto puderes, e diz@onguais motivos crés
gue o adultério € um mal.

Ev. Sei que é um mal porque nao quisera ser eu megima vele,
na pessoa de minha esposa. Ora, quem quer querfagaal o qual n&o
guer que Ihe facam, procede mal.

Ag. Entdo! E se a paixao inspirasse a alguém de entsaga
propria esposa a outro, e de aceitar voluntarisenente ela fosse
violentada, desejando ele, por sua vez, obter anmgsermissdo em
relacdo a esposa do outro? Conforme tua opinido, fada ele mal
nenhum?

Ev. Ao contrario, ele agiria muito mal.

Ag. Mas conforme a regra proposta ha pouco por te Bssnem
nao peca, porque nao faz o que ndo gostaria dataupBrocura, por
conseguinte, outra razao para me convenceres de apidtério € mal.

Razdes insuficientes da origem do mal

7. Ev. Parece-me ser o adultério ato mau, porque muéassvtenho
visto homens serem condenados por esse crime.

Ag. Ora! Nao se tem condenado também, com frequémcrajitos
homens, por suas boas acdes? Recorda aqueladyistdd ndo te envio a
outros livros profanos, mas a historia que é macelente que todas as
outras, por gozar da autoridade divina (os Atos dgsostolos).
Encontraras ai o quanto deveriamos ter em ma opisi@postolos e todos
0S martires, se aceitassemos ser a condenacdo dermaem por outros o
sinal certo de méa acgéo. Pois todos aqueles crifdéas julgados dignos
de (p.31) condenacao por terem confessado a sua fé. De quejase for
mal o que os homens condenam, segue-se que, naeomgde, era crime
crer em Cristo e confessar a propria fé. Mas se hefo o que €
condenado pelos homens € mal, sera preciso gueresogutra razao que
te permita me garantir que o adultério € mal.



Ev. Nada encontro para te responder.

O mal provém da paixao interior

8. Ag. Talvez seja na paixdo que esteja a malicia daé@ulPois ao
procurares o mal num ato exterior visivel, caisteimpasse. Para te fazer
compreender gue a paixao é bem aquilo que é madtukério, considera
um homem que esta impossibilitado de abusar daendk seu proximo.
Todavia, se for demonstrado, de um modo ou de oyt o seu intento e
gue o teria realizado se 0 pudesse, segue-se gudi@lé menos culpado
por ai do que se tivesse sido apanhado em flagialite (Mt 5,28).

Ev. Nada é tdo evidente. Vejo ja ndo ser mais preldegos
discursos para me convenceres do mesmo a respeitomicidio, do
sacrilégio e, enfim, de todos os outros pecadom €feito, é claro que em
todas as espécies de acdes mas é a paixdo quead®min

Capitulo 4

Objecéo: e os homicidios cometidos sem paixao?

9. Ag. Sabes que essa paixdo é também denominada ca@ngie?
10

Ev. Sei.

Ag.E o que pensas? Entre essa concupiscéncia e g hdediguma
diferenca ou nenhumgp.32).

Ev. Parece-me haver grande diferenca entre eles.

Ag. Acho que és dessa opinido porque a concupiscéaruie para
0 objeto e que o medo o foge?



Ev. E bem como dizes.

Ag. Pois bem! Se um homem matar a outro, ndo pelgaéee
conseguir alguma coisa, mas pelo temor de qualteda algum mal? Nao
seria esse homem homicida?

Ev. Certamente, o seria. Mas nem por iSso sua acdaridede ser
dominada pela concupiscéncia. Pois aquele que umataomem levado
pelo medo, deseja, sem duavida, viver sem medo.

Ag. E parece-te que viver sem medo é algum bem dersme

Ev. Ao contrario, parece-me ser um bem muito grandas e
modo algum esse bem deve chegar ao homicida pordeairime.

Ag. Nao pergunto o que pode chegar a esse homem, mas o
deseja. Pois, por certo, visa a um bem quem desegavida isenta de
medo. Por isso, ndo podemos condenar tal desejeo Cantrario,
deveriamos declarar culposos todos aqueles quganesdgum bem.
Logo, somos forcados a reconhecer que ha uma esgédiomicidio no
gual ndo se pode encontrar a primazia de mau dd3ejtanto, ndo sera
exato dizer que todo pecado, para que seja mat, aepaixdo deve
dominar. Ou em outras palavras, haveria uma espcieomicidio que
poderia ndo ser pecado.

Ev. De fato. Se o homicidio consiste no ato de matathomem,
pode acontecer que iSSo seja, por vezes, sem pdt@id® soldado mata o
inimigo; o juiz ou seu mandante executa o criminestambém, talvez, o
lancador de flechas, quando uma delas escapa sergigs, sem o querer
ou por inadverténcia. Todas essas pessoas haoretepapecar ao matar
um homem(p.33).

Ag. Concordo. Mas comumente essas pessoas sequdrasaadas
homicidas. Assim, responde agora: se algum escravoendo graves
tormentos, mata o seu senhor, pensas que ele elevelsiido ou ndo entre
agueles que matam nessas circunstancias que n&@ecemeio nome de
homicidio?

Ev. Vejo uma grande diferenca entre esse ultimo hormegscravo,
e 0s outros. Pois estes, ou bem atuam conformeaulentdo nada fazem



contra ela ao passo que o crime desse Ultimo maataprovacao de lei
alguma.

10. Ag. Outra vez, tu me conduzes a autoridade, como raltéoa.
Nao deves esquecer, porém, 0 que ndéS NOS PropusestEs momento:
compreender aquilo a que damos crédito. Ora, quarné&r, nds cremos
nela, mas é preciso tentar, na medida do possiwelpreender este ponto:
a lei ao punir tal ato, se assim o faz ou néo, @zéo0.

Ev. De modo algum a lei pune sem raz&o neste cas®.eRopune
0 escravo que, sabendo e querendo, matou o sewrsédhque néo
acontece nos outros casos supracitados.

Ag. Como? N&o te lembras teres dito, ha um instaunie agpaixao
domina em toda m& acado e que essa se torna nmasponesmo?

Ev. Recordo-me perfeitamente.

Ag. E ainda: ndo concedeste, igualmente, que se alglesmja
viver sem medo ndo possui mau desejo?

Ev. Também me recordo disso.

Ag. Logo, quando aquele senhor € morto pelo escravadb este
pelo desejo de viver sem temor, ndo 0 mata porjalesdpavel. Por
consequéncia, ainda ndo compreendemos qual o nugivessa acao ser
criminosa. Posto que estamos concordes em que @xlaamcdes mas
unicamentgp.34) sdo mas por causa da paixdo pela qual sao prgicad
isto é, por desejo culpavel.

Ev. Agora, aquele escravo parece-me ser condenadstamnante.
Mas, na verdade, ndo ousaria afirmar isso, se pada&scontrar alguma
outra razao a apresentar.

Ag. Sera possivel que te tenhas convencido de se dectarar
impune crime tdo grande, antes de examinares cadadnise acaso esse
escravo nado desejava, no fundo, libertar-se do rted@®o eu senhor,
unicamente para satisfazer as suas paixfes? Caim efesejar vida sem
temor, ndo s6 € préprio de homens bons, como tand@&smmaus. Com



esta diferenca, porém: os bons o desejam renumciaadamor daquelas
coisas que nao se podem possuir sem perigo de-lpstd®s maus, ao
contrario, desejam uma vida sem temor, para gdeaa g seguramente de
tais coisas, e para isso esforcam-se de qualqudo pera afastar todos 0s
obstaculos que o impecam. Levam entdo vida criraigoperversa — vida
gue deveria antes ser chamada de morte.

Ev. Confesso meu erro, e alegro-me muito de haver mengido
claramente a natureza desse desejo culpavel qecleasea paixdo. Agora,
vejo com evidéncia em que consiste esse amor dasdd por aquelas
coisas terrenas que se podem perder contra agrapriade.

Capitulo 5

Outra objec¢éo: e os homicidios cometidos em autodsfa, admitidos
pela lei civil?

11. Ev. Procuremos pois agora, caso te agrade, se € aopgixe
também domina nos sacrilégios, 0s quais vemos,amuiezes, serem
cometidos por superstici.35).

Ag. Considera se ndo é prematura tal questdo.m\parece-me ser
preciso examinar, primeiramente, se acaso podeasar,nsem nenhuma
espécie de paixdo, a um inimigo que violentamepte ataca ou a um
assaltante que se lanca contra nés de modo tnaicteso em defesa, seja
da propria vida, seja da liberdade ou do pudor.

Ev. Como poderia pensar que estejam sem paixdo aqgeks
lutam para salvaguardar essas coisas, as quai®dasigm via perder
contra a propria vontade? ou entdo, caso ndo aametesse modo, qual
seria a necessidade de as defender de causareadaat homem?

Ag.Nao seréo entdo justas as leis que permitem aajamte matar
a seu assaltante, para que ele mesmo nao seja?n@utainda, o fato de
ser permitido a um homem ou a uma mulher, cujaudértquerem



violentar, de exterminarem o seu agressor, antssr@en estuprados? Ora,
a propria lei ordena ao soldado de matar o inimigmo caso de ele se
recusar a isso, teria punicdo por parte de seusesh@®orventura,
ousariamos afirmar que tais leis sdo injustas emmeasdo serem leis?
Porque a mim me parece que uma lei que nao seganjas € lei. 11

Poder matar um agressor nado significa dever mata-lo

12. Ev. Quanto a lei, eu a vejo suficientemente defendigasa
acusacao, pelo fato de ela permitir ao povo, ad r@ge, delitos menores
para impedir que se cometam outros piores. Comtoefai morte de
agressor injusto € mal menor do que a de um honuenmata em legitima
defesa. E que um homem seja violentado em seu corgoa sua vontade
€ coisa bem mais horrivel do que o fato de o alddamanha violéncia ser
morto por aguele a quem intentava agredir. Quamtsoddado ao matar o
inimigo, é ele mesmo o ministro da lei. Razédo peial Ihe(p.36) é facil
cumprir seu dever, sem qualquer paixao. Além desnapropria lei que
foi promulgada para a defesa do povo ndo merecmed&a alguma de ser
portadora de qualquer paixdo. Porque se aqueldegua lei a decretou
para proteger o povo, conforme a ordem de Deusgistle acordo com as
prescricdes da justica eterna, ele a decretou seserstir movido pela
paixdo. Mas mesmo se tivesse sido movido por alguemdo ao legislar,
nao se segue dai que se deva ceder a paixao, ewats Pois uma boa
lei pode ser dada por mau legislador. Por exengdoym tirano, tendo
chegado ao poder, recebe uma soma de dinheirortdece#adéo, a quem
isso interessa, para ser decretado que a ningugnliG® raptar uma
mulher — nem mesmo para se casar com ela -, aeesong essa lei, pelo
fato de ter sido dada por injusto e corrompidontfa Pode-se portanto,
sem paixao, conformar-se a lei, a qual, para peoteg cidadaos, manda
repelir com forca o assalto violento do inimigop&de-se dizer a mesma
coisa acerca de todos aqueles que estao juridicaarquicamente sob as
ordens de qualquer autoridade.

Entretanto, em relacdo aquelas outras pessoasiaéavamos,
nao vejo como, apds termos justificado a lei, poseas mesmas serem
desculpadas. Visto que a lei ndo as obriga a m2&xa-lhes somente a



possibilidade de o fazer. Ficam elas assim livees@b matar a ninguém,
em defesa daqueles bens que poderiam perder @pu@pria vontade e
gue devido a isso ndo deveriam amar com tanto apgeggim, quanto a
vida, alguém se podera perguntar, talvez, se @a gao tirada, com a
morte do corpo. Caso ndo possa ser tirada, entdm éoem menos
apreciavel. Caso ndo possas, nada ha para se temer.

Quanto ao pudor, quem duvida que ele reside naipralma, visto
ser uma virtude? De onde se seud7) que ndo podera ser arrebatado
pela profanacao involuntaria do corpo. Por consggundo esta em nosso
poder conservar tudo o que aquele injusto agrgssieria nos arrebatar,
ele a quem se pode infligir a morte.

Assim, ndo compreendo em que sentido podemos direresse
bem, a vida do corpo, € chamado “nosso”. Malgrado,indo condeno a
lei que autoriza matar os agressores. Mas n&do gnomymo justificar aos
gue de fato os matam.

As paixdes — desculpadas pela lei civil, condengddes lei divina

13. Ag. E eu encontro menos motivo ainda, por qual razacupas
defender esses homens aos quais nenhuma lei c@nsoheo culpados.

Ev. Talvez, ndo os condene nenhuma dessas leis egeqae os
homens podem ler. Mas n&o sei eles mesmos ndosegeios a outra lei,
muito mais rigorosa, e bem secreta, ja que a diwnoaidéncia nada deixa
de governar neste mundo. Diante dessa lei divioa} efeito, como
poderiam estar isentos de pecado aqueles que sshamarcom sangue
humano, para defender coisas dignas de menos apRagece-me, pois,
gue a lei escrita para governar 0s povos autociza, razao, atos que a
Providéncia divina pune. Isso porque a lei humasta encarregada de
reprimir crimes, em vista de manter a paz entre dmsmcarentes de
experiéncia, e 0 quanto estiver ao alcance do goyesonstituido de
homens mortais. Quanto as outras faltas, € ceresegistem para elas
penalidades adequadas, as quais, a meu parecaressno a sabedoria
pode libertar. 12



Ag. Louvo e aprovo esta distingdo que propdes, aingaapenas
esbocada e imperfeita. E ela, entretapo38) promissora em vista de
reger a sociedade civil. Parece tolerar e deixgumas muitas acdes que,
nao obstante, serdo punidas pela Providéncia dicioia raz&o. Isso é
verdade, mas se a lei humana néo faz tudo, nagpeerdso motivo de
reprovacao pelo que faz.

Capitulo 6

Solucéo: saber distinguir a lei eterna das leis teporais

14.  Ag. Se te agrada, procuremos agora, com cuidadopat@anto as
méas acbes devem ser castigadas pela lei humananodera os povos
nesta vida. Em seguida, vejamos o que cabe a agétovp da Providéncia
divina, de certo modo oculto, mas inevitavel.

Ev. O meu desejo, caso seja possivel, é atingir ogeBndessa
guestao. Pois a mim parece-me que estamos rockyulsem fim.

Ag. Pois bem, coragem! Envereda nos caminhos da razac
confiando-te na piedade. Na verdade, nada existesgja tdo arduo e
dificil que néo se torne, com a ajuda divina, bémpkes e facil. E assim,
orientados para Deus e implorando-lhe o auxilivehes de investigar o
tema que nos propusemos. 14

Responde-me, primeiramente: essa lei que se pgamals codigos
é ela, na verdade, util aos homens que vivem agtema?

Ev. Evidentemente que sim, pois 0s povos e as cidades
constituidos por homens.

Ag. E esses homens e povos pertencem eles a catdger@isas
gue ndo podem perecer nem mudar, por serem et@&mpso contrario,
sdo eles mutéveis e sujeitos ao fluxo do tenfpad).



Ev. Quem duvida que a espécie humana seja mutavgeitasas
vicissitudes do tempo?

Ag. Logo, quando um povo for de costumes moderadagres]
guardido diligente da utilidade publica, a pontacdda um preferir o bem
comum ao seu interesse particular, ndo seria jastalito povo poder
promulgar uma lei que lhe permitisse nomear paramapgistrados
encarregados de administrar os seus negocio®, iskonegocios publicos?

Ev. Seria muito justo, sem davida.

Ag. Contudo, no caso de esse mesmo povo ir caind@@osos,
depravando-se, e caso ponha o0 seu interesse pubhoer a vender o seu
sufragio livre, por dinheiro? Além do mais, corradmp por aqueles que
ambicionam as honras, confiar o governo a homen$vad@s e
criminosos, nao seria justo — caso ainda se erass®rum s6 homem de
bem, revestido de influéncia excepcional — que ésseem tirasse do
povo a faculdade de poder distribuir as honrag gapositar a deciséo 15
nas maos de alguns poucos cidadaos honestos ouonuesmm sé que
fosse? 16.

Ev. Isso também seria muito justo.

Ag. Eis, pois, duas leis que parecem estar em cogi@dintre si.
Um delas confere ao povo o poder de eleger osmagsstrados; a outra
recusa-lhe essa prerrogativa. E a segunda lei aaestexpressa em tais
moldes que as duas ndo podem de modo algum cogxigts, na mesma
cidade. Assim sendo, haveriamos de dizer que ufaa deinjusta e nao
deveria ter sido promulgada?

Ev. De modo nenhum.

Ag. Denominemos, pois, se 0 quiseres, de temporadaalesque a
principio é justa, entretanto, conforme as circimsas dos tempos, pode
ser mudada, sem injustica.

Ev. Assim seja(p.40).

Nocao da lei eterna



15. Ag.Mas quanto aquela lei que é chamada a Razéo sajgiemudo,
17 a qual é preciso obedecer sempre e em virtudealas bons merecem
vida feliz 18 e os maus vida infeliz, € ela o fuméato da retiddo e das
modificagcdes daquela outra lei que justamente devamos temporal,
como ja explicamos? Podera a lei eterna pareaprei quer que reflita a
esse respeito, ndo ser imutavel e eterna ou, erasoigrmos, podera ela
ser alguma vez considerada injusta, quando os ntausam-se
desaventurados e os bons, bem-aventurados? Oy qun&a um povo de
costumes pacificos seja dado o direito de elegersess proprios
magistrados, ao passo que a um povo dissoluto wertido seja-lhe
retirado esse direito?

Ev. Reconheco que tal lei € eterna e imutavel.

Ag. Reconheceras também, espero, que na lei tempagdiaimens
nada existe de justo e legitimo que nao tenha thiddo da lei eterna.
Assim, no mencionado exemplo do povo que, as végesjustamente o
direito de eleger seus magistrados e, as vezesneaos justamente, nao
goza mais desse direito, a justica dessas diveessd@mporais procede da
lei eterna, conforme a qual é sempre justo que avo pensato eleja seus
governantes e que um povo irresponsavel ndo o pasaao és de opiniao
diferente?

Ev. Sou dessa mesma opiniéo.

Ag. Entdo, para exprimir em poucas palavras, o quansgivel, a
Nocao impressa em Nosso espirito dessa lei etéraague ela é aquela lei
em virtude da qual é justo que todas as coisagaestperfeitamente
ordenadas. 19 Se tens, porém, outra opinido, ajieeae

Ev. Nada tenho a te contradizer, pois dizes a verqpdtL).

Ag. E como tal lei superior é a Unica sobre a quaagods leis
temporais regulam as mudancas a serem introduzidagoverno dos
homens, podera ela, por causa disso, variar ereshiande algum modo?

Ev. Compreendo que ndo o possa de modo algum. Cono,efei
nenhuma forga, nenhum acontecimento, nenhuma mdshunca



conseguira fazer com que ndo seja justo que toslasoi@as estejam
conformes a uma ordem perfeifp.42).



SEGUNDA PARTE (7,16-11,22)

A CAUSA DO PECADO - O ABUSO DA VONTADE
LIVRE

Capitulo 7

O homem — superior aos animais pela razéo

16. Ag. Prossigamos e vejamos agora como O homem est:
perfeitamente ordenado em si mesmo. Pois ja vimes ynma nacgao
constitui-se de homens unidos entre si, sob unzadei, que €, como foi
dito, a lei temporal. Mas dize-me, primeiramente, para ti € certeza
absoluta o fato de viveres?

Ev. E o0 que haveria de mais evidente do que isso?

Ag. Pois bem! E poderias distinguir o seguinte: umsacé viver, e
outra coisa saber que se vive?

Ev. Por certo, sei gue ninguém pode saber que vive estar vivo.
Mas se todo ser vivo. Mas se todo ser vivo sabeviyee eu o ignoro.

Ag. Como quisera que entendesse isso, tal como aseglite os
animais carecem de razao. 20 Nossa reflexdo, ehtA@ria de passar
rapidamente acima dessa dificuldade. Entretantmocafirmas ignora-lo
devemos nos estender em longo desenvolvimentoptespie ndo se trata
de assunto cuja omissdo pudesse nos permitir adiaat obtencdo do
objeto proposto, com a conexédo de raciocinio que ser necessaria.

Responde-me, pois, 0 seguinte: muitas vezes temts animais
domados pelos homens, isto é, domina¢img.3) ndo somente em relacéo



ao corpo, mas também quanto a seu principio wtaltal forma que
obedecem a vontade dos homens por uma espécietdaorou habito.
Ora, 0 que te parece? Poderia acontecer jamaisoodeaum animal feroz,
tivesse ele grande corpuléncia e uma prodigiogafau os sentidos mais
penetrantes, a ponto de tentar, por sua vez, domihamem, esforgcando-
se por subjuga-lo? Digo isso porque muitos anireais|am capazes, por
sua ferocidade ou por sua astlcia, de esquartejrmo de qualquer
homem.

Ev. Estou seguro de que tal possibilidade é inteiréeniempossivel
de acontecer.

Ag. Muito bem! Mas dize-me ainda: N&o é evidente quentp a
forca e outras habilidades corporais, o homem #énfaote ultrapassado
por certo numero de animais? Assim sendo, quali® @@rincipio que
constitui a exceléncia do homem, de modo que anattalm consiga
exercer sobre ele sua forga, ao passo que o hoxenceeseu poder sobre
muitos deles? N&o serd por aquilo que se costumandear razao ou
inteligéncia? 21

Ev. Nao encontro outra coisa. Pois é no espirito cqside a
faculdade pela qual nés somos superiores aos anifase eles fossem
seres inanimados, eu diria que nossa superioridagedo fato de que
possuimos uma alma, e eles ndo. Mas acontece gquErna eles séo
animados. Contudo, existe alguma coisa que, nd&bireckd na alma deles,
existe na nossa, e por isso acham-se submetidés. &Ona, € claro para
todos que essa faculdade ndo € um puro nada, neca poisa. E que
outro nome lhe dariamos mais correto do que ozéofa

Ag. Eis, pois, com que facilidade obtivemos, com aajde Deus,
0 que podiamos considerar como myat4) dificil. Pois, quanto a mim,
eu te confesso que essa questao agora esta ras@ypgnsara eu haver de
nos reter por muito tempo nela, talvez mais dotgde o que ja dissemos
desde o inicio de nossa reflexdo. Assim, poisnhretéta verdade com
cuidado, para continuarmos o encadeamento das.idemn efeito, creio
gue ja nao ignoras: o que denominamos saber nd@sannada mais do
gue se perceber pela razao.

Ev. Assim é com efeito.



Ag. Por conseguinte, aguele que sabe que viveesi@oprivado da
razao?

Ev. Isso se segue.

Ag. Ora, 0s animais vivem, como ja nos apareceu dareza, mas
nao sao dotados de razao.

Ev. Evidente.

Ag. Eis, entdo, que agora entendes 0 que me résg@nignorar:
nem todo ser vivo sabe que vive, ainda que todelaque sabe que vive
seja necessariamente ser vivo.

E melhor saber que se vive do que apenas viver

17. Ev.N&o tenho mais duvidas. Prossegue no que tensséam €om
efeito, uma coisa € viver, e outra coisa saber suegive. JA o aprendi
suficientemente.

Ag. E qual dessas duas coisas te parece ser a melhor?
Ev. A qual, pensas, sendo a conscié(giegentia)da vida?

Ag. A consciéncia da vida parece-te melhor do queépria vida?
Ou talvez queiras dizer que o conhecimento € uma wiais alta e mais
pura, a qual ninguém pode alcancar a ndo ser Qe degado de
inteligéncia? Ora, 0 que € ter inteligéncia a néo \8ver com mais
perfeicdo e esplendor, gracas a luz mesma da mErefque, se ndo me
engano, tu néo preferiste algo disti(po45) da propria vida, mas sim uma
vida melhor do que uma vida qualquer.

Ev. Compreendeste e expuseste meu pensamento de amane
correta. Visto que o conhecimento nunca pode skr ma

Ag. Na minha opinido, ndo o pode ser de modo algungoaser
qgquando, por metafora, falamos de conhecimento psignificar
experiéncia. Porque experimentar nem sempre é tmmg, por exemplo,



experimentar suplicios. Mas aquela ciéncia que esordina pura e
propriamente conhecimento, tendo sido adquiridea peizdo e pela
inteligéncia, como poderia ser ela mal?

Ev. Percebo também essa distingdo. Passa a outra ponto

Capitulo 8

O lugar do homem na escala da perfeicdo dos seres

18. Ag. Eis 0 que quero te explicar agora: o que pde oehoracima
dos animais, seja qual for o nome com que desigad¢atdaculdade, seja
mente ou espirito, ou com mais propriedade um m datlistintamente,
porque encontramos esses dois vocabulos tambérhivios Sagrados —
guando pois esse elemento superior domina no haeanesmanda a todos
0S outros elementos que o constituem, ele enceatrperfeitamente
ordenado. Com efeito, vemos que temos muitos el@®mearomuns, nao
somente com 0s animais, mas também com as arvpiastas, tais como:
ingerir alimento, crescer, gerar, fortificar-se. M que todas essas
propriedades sdo concedidas igualmente as anaseagais pertencem a
um grau bem infimo, entre os seres vivos. Constataainda, €p.46)
devemos reconhecer, que 0s animais podem ver, demten sentir 0s
objetos corporais, por meio do olfato, do gostotado e, frequentemente,
com mais penetracdo do que nos. Além do que ha riefea, vigor,
solidez dos membros, rapidez e grande agilidadeal@mentos corporais.
Em tudo isso, n06s somos superiores a alguns dgless a outros e, a
varios dentre eles, inferiores. Sem dulvida, posssiimatureza genérica
comum com 0s animais. Entretanto, a busca dosnesade corpo e a fuga
dos dissabores constituem atividade da vida animal.

Ha ainda outras propriedades que ndo parecemrcaosianimais,
sem que, todavia sejam no homem as mais perfedas), por exemplo,
divertir-se e rir. Por certo, sdo expressdes aariaticas do homem, mas as
menos importantes, no julgamento de quem julgawera humana. Vem
a seguir, o amor aos elogios e a gloria e o desejdominar, tendéncias



essas que também néo pertencem aos animais. Confi@mdevemos nos
julgar melhores do que eles, por possuirmos esaadgs. Pois tais
inclinagdes, ao se revoltarem contra a razao,arosuh infortunados. Ora,
ninguém jamais se pretendeu superior a outrossysomiseria.

Por conseguinte, s6 quando a razdo domina a tlosvimentos
da alma, o homem deve se dizer perfeitamente cdder®orque néo se
pode falar de ordem justa, sequer simplesmentedismy onde as coisas
melhores estdo subordinadas as menos boas. Acaste ndarece ser
assim?

Ev. E evidente que é dessa maneira.

Ag. Entdo, quando a razdo, a mente ou O espirito gaves
movimentos irracionais da alma, é que esta a donmmaaverdade no
homem aquilo que precisamente deve dominar, endértiaquela lei que
reconhecemos como sendo a lei eterna.

Ev. Compreendo e sigo teu raciocinip.47).

Capitulo 9

O homem sabio — aquele gque vive submisso a razao

19. Ag. Quando um homem estéd assim constituido e ordemgdote
pareces ser ele sabio?

Ev. Ndo concebo outro tipo de homem que poderia pareee
sabio, se esse néo o for.

Ag. Sabes, também, eu o penso, que a maioria dos Bogen
formada de insensatost(ltog?

Ev.Isso é fato bastante comprovado.



Ag. Pois bem, o insensato é o oposto do homem sakifgroe a
idéia que adquirimos a respeito de um sabio. Cosmpless, agora, 0 que
seja o insensato?

Ev. A quem néo sera evidente que o insensato € aguetfuem a
mente ndo reina como autoridade suprema?

Ag. O que dizer entdo quando um homem se encontra ness
situacdo? E a mente que lhe falta ou, entdo, apesata estar presente,
falta-lhe o dominio que Ihe corresponde?

Ev. E antes o que acabas de dizer por dltimo.

Ag. Gostaria de ouvir de ti por quais indicios comstatum homem
a presenca da mente, mesmo quando ndo exercelora@uo?

Ev. Oxala, queiras tu mesmo assumir esse encargoeod@p me
é facil apresentar o que propdes.

Ag. Podes, pelo menos, te lembrar facilmente do gseedios ha
pouco (cf. 7,16.17), a saber. que os animais, domaddomesticados
pelos homens, os dominariam por sua vez — comalew®nstrou sobre
eles alguma superioridade. Ora, essa superioridade descobrimos nos
corpos (p.48). Assim, como nos pareceu, reside na alma. E nac
encontramos para ela outro nome mais adequadoelo da razdo. Ainda
gue a seguir nés nos lembramos de que ela tambdengen denominada
mente ou espirito. Mas se € verdade que a menteaécuisa e a razao
outra, em todo caso € certo que somente a meneegsodervir da razao.
Donde a conseqiiéncia: aquele que é dotado de r&Eiigpode estar
privado da mente.

Ev. Lembro-me perfeitamente dessas conclusdes e akadm

Ag. Pois bem! E a tua opini&o que os domadores desisiferozes
nao podem ser encontrados a nao ser entre homigiess& denomino
sabio a quem a verdade manda assim ser chamaué, Efuele cuja vida
esta pacificada pela total submisséo das paixddsmaiio da mente.

Ev. Seria ridiculo considerar como sabio a todos @sogunumente
sdo chamados domadores. Ou ainda, 0os pastoregingagou cocheiros e



todos os que vemos dominar os animais domesticadas que logram
submeter a si, por sua habilidade, os animais iftdém

Ag. Agora, tens por ai um sinal certissimo para reeoah
claramente a existéncia do homem de uma mentea @jned essa mente
ndo exerca o seu dominio. Os homens, a que téstefggrossuem de fato a
mente, pois ndo realizariam acdes que executandice rivessem. Mas
essa mente ndo exerce o dominio sobre eles mesmassim sd0 uns
insensatos. E é sabido que o reino da mente n@enpera ndo ser aos
sabios.

Ev. E espantoso que, esse assunto ja tendo sidodefetima, ndo
me tenha ocorrido nenhuma resposta convenienteegeenguntares a esse
respeito. 22p.49).

Capitulo 10

Nada forca a razdo a submeter-se as paixdes

20. Ev.Mas passemos agora a outros aspectos. Ja demusijae no
homem o senhorio da mente constitui a sabedorigtanto a mente pode
nao exercer de fato esse seu senhorio.

Ag. Julgas que a paixao seja mais poderosa do quete,naequal
sabemos que por lei eterna foi-lhe dado o dominlwestodas as paixfes?
Quanto a mim, ndo o creio de modo algum, pois, ca$usse, seria a
negacdo daquela ordem muito perfeita de que o fodis mande no
menos forte. Por isso, é necessario, a meu entequiea mente seja mais
poderosa do que a paixao e pelo fato mesmo saténtoite justo e correto
gue a mente a domine.

Ev. Também sou do mesmo parecer.

Ag. Entdo! Haveras de hesitar em p6r toda e cadadeiricima de
gualquer espécie de vicio, de tal forma que quardgis uma virtude for
nobre e sublime, mais ela seré forte e invencivel?



Ev. Quem o poderia duvidar?

Ag. Logo, nenhuma alma viciada pode dominar outra dauiie
virtudes.

Ev. E bem verdade.

Ag. E ainda: qualquer espirito h4 de ser mais nolrederoso do
que qualquer ser corporal. Isso tampouco 0 negespero?

Ev. Ninguém o negard. O que é facil verificar, ao qige se deve
preferir um ser vivo a um ser nao vivo; e que askrria que da vida vale
mais do que aquela que a recebe.

Ag. Com mais forte razdo, por conseguinte, um corga, ele qual
for, ndo poderia vencer um espirito dotado de d@®(p.50).

Ev. Evidentissimo que nao.

Ag. Entdo! O espirito justo, e a mente firme em seeitdi e
conservando seu dominio, podera afastar-se deosga &€ submeter a
paixao outra mente que reina com igual equidadeee?

Ev. De modo algum. N&o somente porque a excelénagaat ém
uma e outra, mas, também, a primeira mente naaipanlarigar a outra a
se tornar viciada, sem ela mesma decair de suegtestornar-se viciada,
ficando por isso mesmo mais fraca.

2la. Ag. Compreendeste-me bem. E porque ndo te resta agoémo
responder a esta questdo, se puderes: Existe napinido, algo mais
nobre do que a mente dotada de razéo e sabedoria?

Ev. A meu ver, nada existe, exceto Deus.

Ag. Essa é igualmente a minha opinido. Mas por sessoiro
dificil, e o momento ainda n&o haver chegado p&aapcompreensao,
ainda que ai esteja uma das verdades que precisarapscom fé
firmissima, reservemos para esse tema uma expasigduleta, diligente e
cautelosa, em outro tempo.



Capitulo 11a

O Ser supremo nao constrange a mente humana a seceava das
paixdes

21b. Ag.Com efeito, por enquanto, baste-nos saber queSessseja ele
qual for, capaz de ultrapassar em exceléncia aenrada de virtude, ndo
poderia de modo algum ser um Ser injusto. Tampoaicala que tivesse
esse poder, ele nao forcaria a mente a submeder{z@xdeqp.51).

Ev. Ndo ha ninguém que deixe de admitir essa afirmagém
hesitagéo alguma.

O responsavel pela submissao as paixdes sO podelisee-arbitrio

21c. Ag. Logo, s6 me resta concluir: se, de um lado, tudme é igual
Ou superior a mente que exerce seu hatural senbaiha-se dotada de
virtude ndo pode fazer dela escrava da paixaoc@asa da justica, por
outro lado, tudo o que lhe é inferior tampouco deopor causa dessa
mesma inferioridade, como demonstram as constatapdecedentes.
Portanto, ndo ha nenhuma outra realidade que tomente cumplice da
paixao a ndo ser a propria vontade e o livre-aob2

Ev.Nao vejo conclusdo nenhuma tdo necessaria quUssaO e

O pecado porta em si muitos males

22. Ag. Logo, deve te parecer também logico que a melaepsmida
por tdo grande pecado.



Ev.N&o o posso negar.

Ag. Julgaremos que para mente podera ser um pequstigocser
dominada pela paixdo e despojada das riquezastddeyitornar-se pobre
e desgracada, ser puxada por ela em todos osashild vezes, aprovar a
falsidade em vez da verdade; outras vezes, pareesno defender o erro;
outras condenar o que até entdo aprovava; e néamntdsprecipitar-se em
novos erros? Numa hora, suspender o seu julganagdtiemer as razdes
gue a esclareceriam; noutra, desesperar de jamedtear a verdade e
mergulhar totalmente nas trevas da loucura. Amaegiéarcar-se por abrir-
se na direcado da luz da inteligéncia, para de mewair extenuada. Ao
mesmo(p.52) tempo, o império das paixdes ao lhe impor suanitira
perturba todo o espirito e a vida desse homem, aegladade e oposicéo
de mil tempestades, que tem de enfrentar. Ir dortemo desejo; da
ansiedade mortal a va e falsa alegria; dos torreembo ter perdido um
objeto que amava ao ardor de adquirir outro qudaaiméo possui; das
irritacdes de uma injUria recebida ao insaciaveefiede vinganca. E de
todo lado a que se volta, a avareza cerca essenhariaxuiria 0 consome,
a ambicg&o o escraviza, o orgulho o incha, a inedf@tura, a ociosidade o
aniquila, a obstinacéo o excita, a humilhacao eealiafinalmente, quantas
outras inumerdveis perturbacdes sdo o cortejodaluas paixdes, quando
elas exercem o seu reinado. Enfim, poderemos cemasicomo pouca
coisa essas penas que necessariamente suportasnaqaieles que nao
aderem a verdadeira sabedoria, assim como bentebest 24p.53).



TERCEIRA PARTE (11,23-16,35)

A ATUACAO DA BOA VONTADE PROVA
QUE O PECADO VEM DO LIVRE-ARBITRIO

Capitulo 11b

Duvidas de Evédio

23.  Ev.Por certo, considero que é de fato grande essggmyre muito
justa, no caso de ser aplicada a alguém que,gérsmdo estabelecido nas
alturas da sabedoria, resolvesse descer de l4,spapér ao servico das
paixdes. Mas serd possivel encontrar alguém quetgoerido ou que
queira realizar tal coisa? E bem incerto. Na vezdacemos pela fé que o
homem foi criado por Deus e formado de modo pexfetque foi por si
mesmo e por sua propria vontade que se precipkolé,dnas misérias
desta vida mortal. Entretanto, mesmo guardandc essdades com uma
fé muito firme, eu ainda ndo consigo entender fago muito bem. Assim,
se julgas, por enquanto, ser preciso retardar lamexsério acerca dessa
guestao, tu o faras, mas muito contra a minha den2b

Capitulo 12

Uma hipétese do platonismo



24. Ev. Mas eis 0 que me preocupa ainda mais. Por quaivanot
padecemos noOs todas essas espécies de penas &®, ods que

certamente estamos entre 0s insensgpoS4) sem que nunca tenhamos
sido sabios. Ora, iSsO seria preciso para que g glie tais males nos
afligem com justica, pelo fato de havermos desegadh fortaleza da

virtude e termo-nos entregues a escraviddo da @ai®& podes me

esclarecer esse ponto por algum argumento, ndardeide modo algum

gue isso seja remetido para mais tarde.

Ag. Falas como se tivesses convic¢gdo de nunca telioms&bios.

Isso, por ndo levares em conta a nao ser o terppdiado qual nascemos
para esta vida. Entretanto, como a sabedoria residdma, pergunto-me
se acaso nao tera esta vivido outra vida, antesedenir a este corpo. E
assim, tera desfrutado antes algum tempo de pa@ssaladoria. Eis uma
grande questao, um profundo mistério, o qual sexégo considerarmos a
seu tempo. 26 apesar disso, alias, nada impedsctigexzermos, o quanto
possivel, a questdo que no momento nos ocupa.

O papel da boa vontade

25. Ag.E assim, pergunto-te: Existe em n0s alguma vofitade
Ev.N&o o sei dizer.
Ag. E queres sabé-lo?
Ev. Também o ignoro.
Ag. Entdo, nada mais me perguntes de agora em diante.
Ev.Por qué?

Ag. Porque ndo devo responder as tuas perguntas, aenague
gueiras conhecer as respostas. Aléem do mais, sequéies chegar a
sabedoria, é inutil conversar contido sobre tasstfies. Enfim, ndo mais
podera ser meu amigo, se ndo me quiseres bemnteelos, considera o
seguinte, em relacdo a ti mesmo: néo tens vontagdena de levar vida
feliz?



Ev. Vejo que ndo se pode negar que todos tenhamom aksso.
Continua, vejamos o que queres concluir pofpeb5).

Ag. Eu o farei. Mas, antes, dize-me ainda: tens céne@ de
possuir boa vontade?

Ev. O que vem a ser a boa vontade? 27

Ag. E a vontade pela qual desejamos viver com retiddo
honestidade, para atingirmos o cume da sabedaissidera agora, se nao
desejas levar uma vida reta e honesta, ou se ré&tesgardentemente te
tornar sabio. Ou pelo menos, se ousarias negaeques a boa vontade, ao
guerermos essas coisas.

Ev. Nada disso eu nego, porque admito que nao sorteite uma
vontade, mas, ainda, uma boa vontade.

Ag. E que apreco das a essa boa vontade? achas qassse
compara-la de algum modo com as riquezas, com @aH@u com 0S
prazeres do corpo, ou ainda, com todas essas ceisadas?

Ev. Deus me livre de loucura tdo perniciosa.

Ag. Ser-nos-a preciso, entdo, alegrar-nos s6 um popoo,
pOSSuUIrmos em nosso espirito esse tesouro, quegg dssa boa vontade?
Em comparacdo a ela, seria preciso julgar dignosdekprezo todos
aqueles outros bens sobre os quais nos referinm&nbanto, para a sua
posse, vemos multiddo de homens néo recuar dignteethum cansaco,
de perigo algum.

Ev. E preciso alegrar-nos e muito, por possuirmossavootade.

Ag. Pois bem! E aqueles que nédo desfrutam dessaalsgfrerdo
apenas pouco dano, pela privacédo de tdo grande bem?

Ev. Ao contrario, seria para eles o maior de tododam®s.

A boa vontade estd em nossas maos



26. Ag. Portanto, penso que agora ja vés: depende de momsade
gozarmos ou sermos privados de tao grande e véroldsen. Com efeito,
haveria alguma coisg.56) que dependa mais de nossa vontade do que :
prépria vontade? 28 Ora, quem quer que seja quima testa boa vontade,
possui certamente um tesouro bem mais preferivgudas reinos da terra
e todos os prazeres do corpo. E ao contrario, e q@® a possuli, falta-lhe,
sem duvida, algo que ultrapassa em exceléncia w&lbgns que escapam
a nosso poder. Bens esses que, se escapam a ndsspgta, a vontade
sozinha, traria por si mesma. Por certo, um homém se considerara
muito infeliz se vier a perder sua boa reputaggogeras consideraveis ou
bens corporais de toda espécie? Mas nao o julganéss, muito mais
infeliz, caso tendo em abundancia todos esses benka ele a se apegar
demasiadamente a tudo isso, coisas essas que Emieperdidas bem
facilmente e que ndo sdo conquistadas quando s due passo que,
sendo privado da boa vontade — bem incomparavednsigerior -, para
reaver tdo grande bem, a Unica exigéncia é queicatju

Ev. Nada ha de mais verdadeiro.

Ag. E, pois com toda justica que os homens insengstdecam
aguela miséria de que falamos. E isso mesmo separarem sido sabios
€ gquestao problematica e bem obscura.

Ev. Concordo.

Capitulo 13

Nossa boa vontade implica o exercicio das quatroritides cardeais

27. Ag.Considera, agora, se a prudéncia nao te pareceh@cmento
daquelas coisas que precisam ser desejadas e @laevpm ser evitadas.
29

Ev. Parece-me que assim(p.57).



Ag. Pois bem! E a forca, ndo é ela aquela disposigdalrda pela
gual nos desprezamos todos os dissabores e agegdavisas que estao
sob nosso poder?

Ev. Assim o penso.

Ag. E quanto a temperanca, € ela a disposicao quienesprretém
0 nosso apetite longe daquelas coisas que comstilu@ea vergonha o ser
desejadas? Ou acaso és de outra opiniao?

Ev. Pelo contrario, penso como dizes.

Ag. E finalmente sobre a justica, 0 que diremos s&r &#ndo a
virtude pela qual damos a cada um o que é seu?

Ev. Conforme minha opinido é essa a definicdo da cmse
nenhuma outra.

Ag. Consideremos, pois, uma pessoa que possua essariiade
de que nossas palavras vém proclamando a excel@nbi@ algum tempo.
Ela abraga-a a ela somente, com verdadeiro amda passuindo de
melhor. Goza de seus encantos. Pde, enfim, seerpeagua alegria em
meditar sobre ela, considerando-a quanto € exeelenb quanto é
impossivel ela Ihe ser arrebatada. Isto €, serslhgtraida, sem seu
consentimento. Poderemos duvidar de que tal pessagora a todas as
coisas que sejam contrarias a esse Unico bem?

Ev. E absolutamente necessario que assim seja.

Ag. Podemos deixar de crer que essa pessoa nao stdjam
dotada de prudéncia, ela que vé a obrigacdo dgadesse bem acima de
tudo e de evitar o que Ihe é oposto?

Ev. De modo algum, parece-me alguém ser capaz disso,as
prudéncia.

Ag. Bem. Mas por que nado atribuiriamos também a fargssa
pessoa? Com efeito, ela ndo poderia amar nem estimalto prec¢o todas
aguelas coisas que nao estdo sob 0 nosso podgueRars coisas sO sdo
amadas pela ma vontade, a qual ela deve resistisgpem inimigas de seu
maior bem. Ora, ja que tal pessoa ndo ama esssss quereciveis, ndo se



entristecera de as perder, pogib8) que as despreza totalmente. E € essa
obra de forga, como foi dito e aceito por nés.

Ev. Demos, pois, a virtude da forca a essa pessogu@anao
compreendo que se possa denominar a alguém dedontenais acerto do
gue aquele gque suporta, com igualdade e trangddidde animo, a
privacdo desses bens cuja aquisicdo ou conservega@stao em nosso
poder. Ora, que aquela pessoa age assim € unvidene.

Ag. Considera ainda se acaso poderas recusar-lhe peramga,
sendo essa a virtude que reprime as paixdes? Que ba de mais oposto
a boa vontade do que a concupiscéncia? Compresnderi por ela,
certamente, quem ama a boa vontade resiste pos mlonodos a essas
paixdes e opde-se a elas. Por isso, tal pessogigndeéa com razédo de
temperante.

Ev. Prossegue. Sou de tua opinido.

Ag. Resta a justica. Mas como podera ela faltar a psssoa, por
certo ndo o vejo. Porque quem possui e ama a bdade resiste, como
dissemos, ao que lhe é contrario, ndo pode quexiea mnguém. Donde se
segue que ela ndo causa dano a ninguém. Mas, dedeepessoa alguma
pode praticar a justica sem dar a cada um o qee.éX¥a, ao dizer o que
constitui a justica, tu ja o provaste. Lembrasissa acho eu?

Ev. Sim, eu o lembro, e confesso que encontramosnfanie
naquela pessoa que tanto estima e ama a sua btsdeawndas essas
guatro virtudes, as quais, ha pouco, descrevesteatdo comigo.

Levar vida feliz ou infeliz depende de nossa bodacde

28. Ag. O que pode nos impedir, entdo, de reconhecermas co
louvavel a vida dessa pessoa?

Ev. Nada absolutamente. Ao contrario, tudo nos congid& nos
obriga a isso(p.59).



Ag. Pois bem! E podes de algum modo deixar de julger €
preciso evitar a vida infeliz?

Ev. Julgo com convicgdo que assim seja. E penso qie sendo
isso deve ser feito, e com grande empenho.

Ag. Mas ndo achas, com certeza, que a vida louvawa der
evitada?

Ev. Considero, antes, que é preciso procura-la camafi
Ag. Portanto, ndo € a vida infeliz que deve ser loa%ad
Ev.E bem isso que se segue.

Ag. Agora, penso gque néo te sera nada dificil admitpee a vida
feliz & precisamente aquela que néo é infeliz.

Ev. E mais do que evidente.

Ag. Aceitemos, portanto, isto: é feliz 0 homem realile@mante de
sua boa vontade e que despreza, por causa deday tyek se estima como
bem, cuja perda pode acontecer, ainda que permangoatade de ser
conservado.

Ev. Como ndo aceitarmos as conclusdes a que nos lagam
premissas admitidas anteriormente?

Ag. Compreendeste muito bem. Mas dize-me, eu te @gar a
sua boa vontade e té-la em tdo grande preco, catee dissemos, ndo é
isso justamente a prépria boa vontade?

Ev.Dizes a verdade.

Ag. Mas se julgamos com razao ser feliz o homem devbotade,
nao se deveria também, com boa razdo, declaranfediz aquele que
possui vontade contraria a essa?

Ev. Com muito boa razao.

Ag. Logo, que motivo existe para crer que devemos dduvi-
mesmo se até o presente nunca tenhamos possuigla aghedoria — que



€ pela vontade que merecemos e levamos uma vidavielue feliz; e pela
mesma vontade, que levamos uma vida vergonhodelie 30

Ev. Constato que chegamos a essa conclusdo fundamesrtas
em razdes certas e inegavés60).

29. Ag.Ainda outra coisa. Retiveste, penso eu, a definiigida por nos
a respeito da boa vontade. Dissemos ser ela adeptda qual desejamos
viver justa e honestamente.

Ev. Sim, eu me recordo.

Ag. Portanto, se por nossa boa vontade amamos e alus@ssa
mesma boa vontade, preferindo-a a todas as outoesasc cuja
conservacao nédo depende de nosso querer, a conskkqséra, como nos
indica a razéo, que nossa alma esteja dotada de &oplielas virtudes cuja
posse constitui precisamente a vida conforme daete a honestidade. De
onde se segue esta conclusdo: todo aquele queviyeerconforme a
retiddo e a honestidade, se quiser por esse bana al@ todos os bens
passageiros da vida, realiza conquista tdo gramoae tanta facilidade que,
para ela, o querer e 0 possuir serdo um s6 e m&smo

Ev. Digo-te, com toda verdade: posso dificimente eorima
exclamacao de alegria, vendo de repente surgitedd®m mim tdo grande
bem e de maneira tao facil de ser adquirido. 31

Ag. Pois bem, essa mesma alegria pela aquisicdo dgréfole
bem, ao elevar a alma na tranquilidade, na cale@nstancia, constitui a
vida que é dita feliz. A ndo ser que nao considaresla feliz como gozo
de bens verdadeiros e seguros?

Ev. Considero-a tal como tu mesmo.

Capitulo 14

Motivo de nem todos conseguirem a desejada felicida



30. Ag.Perfeitamente! Mas na tua opinido havera um séhosequer
gue nédo queira e deseje, de todos os modos, vdefaliz? 32(p.61).

Ev. Todo home a deseja. Quem pode duvidar disso?

Ag. Por qual motivo, entdo, nem todos eles a obtém@uepcomo
nos o dissemos e concordamos, € voluntariamenteogqueomens a
merecem. E acontece que voluntariamente tambénachaguma vida de
infortinios. E assim, recebem o que merecem. Mag|@ surge nao sei
qual contradicdo a tentar derrubar — se nao fizeramo exame atento e
minucioso — as nossas conclusdes de ha poucogtdelaboradas e tao
fortemente apoiadas. Com efeito, como se explieaapuhomens sofram
voluntariamente uma vida infeliz, se de modo algunguém quer viver
no infortinio? E como se explica que, sendo porps@pria vontade que o
homem obtém vida feliz, quando acontece que tas#odnfelizes, apesar
de todos quererem ser felizes? Sera que isso mialgdato de que uma
coisa é querer viver bem ou mal e outra coisa ndigbnta € merecer o
resultado por uma boa ou mé vontade? Com efeiteles|que séo felizes
— para isso é preciso que sejam também bons —-en@onsram tais s6 por
terem querido viver vida feliz — visto que os mearmbém o querem. Mas
sim, porque 0s justos 0 quiseram com retitude, ® g8 maus ndo o
quiseram. Nada de estranhar, entdo, que os honmemverdurados nao
obtenham o que querem, isto €, vida feliz. Comt@&fe essencial, o que
acompanha a felicidade e sem o que ninguém é digrbté-la — o fato de
viver retamente -, eles ndo o querem. Ora, adéenat em consideracao da
qual ja é tempo de voltar a nossa atencdo, decretmn firmeza
irremovivel o seguinte: 0 merecimento esta na Wmt883 Assim, a
recompensa ou o castigo serdo: a beatitude owardasa.

E porque, ao afirmarmos que os homens sdo volamtante
infelizes, ndo o dizemos por ai que eles queiramrdelizes, mas que
possuem tal vontade, que a desgraca se segue arexessite, mesmo
contra o desejo de felicidade. Nao ha, pois, naglacahtraditorio ao
raciocinio procedente: todos querem ser felizes, sean poder sé-lo. Pois
nem todogp.62) querem viver com retiddo, e € s6 com essa boadent
gue tém o direito a vida feliz. A menos que terdlgama objecéo a fazer?

Ev.Nao, nada tenho a opor.



Capitulo 15

Relac&o da boa vontade com a lei eterna e a tempbra

31. Ev.Vejamos agora, sem mais demora, que relacdo esasteido
isso com a questao das duas leis ja colocadasaantente: a lei eterna e a
temporal.

Ag. Seja. Antes, porém, responde-me: aquele que awer vi
retamente tem certamente prazer nisso, de tal ngo@oencontra nao
apenas o bem verdadeiro, mas ainda real doguegggaalEssa pessoa néo
ha de apreciar também sobre todas as coisas, ¢egaaliespecial, essa lei
em virtude da qual a vida feliz é atribuida a boatade e a vida infeliz, a
ma vontade? 34

Ev. Sem duavida, ama-a, e com veeméncia, porque évalnskr-a
gue ele vive como o faz.

Ag. Pois bem! Ao ama-la, serd que ama a algo varg&vemporal
ou a algo estavel e eterno?

Ev. Certamente, a algo que é eterno e imutavel.

Ag. E 0 que dizes daqueles que perseveram em sua medgce
desejam apesar disso ser felizes? Podem eles asarle que lhes
determina o infortanio, como justo salario?

Ev. De modo algum, penso eu.
Ag.E a nada mais algum.

Ev. Pelo contrario, amam muitas outras coisas, praeste
aquelas a cuja aquisicdo e conservacdo sua madeomrsiste em
procurar.(p.63).



Ag. Queres te referir, penso eu, as riquezas, as $)awa prazeres,
a beleza do corpo e a todas as demais coisas g@enpaéo ser obtidas
mesmo quando desejadas, ou entdo perdidas cqmbaréa vontade?

Ev. Refiro-me precisamente a tais coisas.

Ag. E julgas que esses bens sejam eternos, quandovés gujeitos
a mobilidade do tempo?

Ev. Quem poderia pensar assim, a nao ser um louco?

Ag. Logo, é evidente que ha duas espécies de homesisamigos
das coisas eternas; e outros, amigos das coisapor@s E ja
concordamos que ha também duas leis: uma etertra, temporal. Dize-
me, caso tenhas o0 senso da justica: quais dessesntodevem estar
colocados entre 0s submissos a lei eterna e qleiiseenporal?

Ev. A resposta, penso eu, é bem facil. Aqueles a quamor dos
bens eternos torna felizes, devem, a meu ver, @okros ditames da lei
eterna. Ao passo que aos insensatos esta impaggoale lei temporal.

Ag. Julgaste bem, contanto que tenhas como certogacaligs a
razao ja demonstrou claramente, isto é: 0s qualsaetem a lei temporal
nao podem entretanto se isentar da lei terna, @& deriva, como
dissemos, tudo o que é justo e tudo o que podmgdado com justica.
Quanto aqueles cuja boa vontade se submete aelgiaeteles ndo tém
necessidade da lei temporal. Compreendestes ifis@stemente, ao que
me parece.

Ev. Compreendi tudo o que disseste.

Maneira como governa a lei temporal

32. Ag. Logo, a lei eterna ordena desapegar-nos do anmicaiaas
temporais e voltar-nos purificados para as coisas@&s?

Ev. Realmente, ela orden@.64).



Ag. E por seu lado, a lei temporal, o que ordena eakugarecer
senao que esses bens que os homens desejam etpogemalgum tempo
e considera-los como seus, de tal forma que osiposs fim de que a paz
e a ordem na sociedade sejam salvaguardadas? d¢gsmitw for possivel,
tratando-se dessa classe de bens. Ora, eis qaasesdem primeiro lugar,
0 corpo e os bens denominados corporais, tais aomep boa saude, a
integridade dos sentidos, a forca, a beleza e ©uwalidades das quais
umas sao inerentes as artes liberais, e por &, deaejaveis que outras de
menor apreco. Em seguida, esta o bem da liberdaela. davida, ndo
existe verdadeira liberdade a ndo ser entre pefsloges, as quais seguem
a lei eterna. Neste momento, eu refiro-me aquékerdade dos que se
julgam livres por ndo ter ninguém como senhores;seu aquela que é
desejada por todos os que aspiram a ser libertddoseus senhores.
Consideramos ainda como bens: os pais, 0s irmams)joge, os filhos, os
parentes, 0s proximos, os aliados, 0s servos & twglque nos estdo unidos
por algum laco de convivéncia. E também a patrigua habitualmente
apreciamos como mae. E ainda, as honras, os laueoneque chamamos
de gloria popular. Em ultimo lugar, vem o dinheicompreendendo sob
essa designacgao todos os bens dos quais somosa@s ldgitimos ou de
gue julgamos ter o poder de vender ou doar. O ncodw a lei temporal
distribui esses bens a cada um o que é seu sédih elimuito longo de
explicar. Alias, é claro ser inutil para a finalidaa que nos propusemos.
Baste-nos constatar que o poder dessa lei temgorablicar seus castigos
limita-se a interditar e a privar desses mesmos,lmnde uma parte deles,
aqueles a quem pune. E, pois pelo temor que efanepe assim dobra e
faz inclinar o animo dos desafortunados, ao quarglada e proibe. Foi
justamente para o governo dessas pessoas quei éatdo Com efeito,
pelo (p.65) fato de temerem de perder os seus bens, elasvabseas
normas necessarias para a sociedade ser constéufdantida. Isso o
guanto é possivel ser feito entre homens desseHigetanto, essa lei ndo
pune o pecado cometido por serem amados com apgasthdo esses
bens, mas unicamente aquela falta que consistellgmaslos injustamente
de outro.

Dito isso, vé agora se ndo cumprimos o prograneatgyulgavas
ser uma questado sem fim (cf. 1,6,14). Pois, naadgdnds nos haviamos
proposto procurar até onde se estende o direil@ tiemporal de punir, ela
gue rege 0S povos e as nacoes da terra.



Ev. Sim, vejo que chegamos a nosso objetivo.

Consequéncia do apego ou desapego dos bens desie mu

33. Ag.Portanto, vés igualmente que nao existiria a |a — seja a
gue é infligida aos homens de modo injusto, sejgua é de modo
justificavel pela aplicacdo da lei -, caso eles agmssem aquelas coisas
gue podem lhes ser tiradas contra a prépria vontade

Ev. Vejo-0, muito bem.

Ag. Assim, pois, as mesmas coisas podem ser usada
diferentemente: de modo bom ou mal. E quem se seal€ aquele que se
apega a tais bens de maneira a se embaracar c@m ag@ndo-os
demasiadamente. Com efeito, submete-se aquelesawndsens que |he
deveriam estar submissos. Faz dessas coisas bgmpuais ele mesmo
deveria ser um bem, ordenando-as e fazendo detasibo.

Assim, quem se serve dessas coisas de modo ooleraxira que
elas sdo boas, ndo para si, pois elas ndo o taneambom nem melhor,
mas antes € ele mesmo que as torna melhores.sBpeie ndo as ama até
se deixan(p.66) prender e ndo faz delas como se fossem membrssade
propria alma — o que seria feito, caso as amapsata de recear que elas,
vindo a lhe faltar, lne fossem como cruéis e daosoferimentos. Mas se
ele se mantiver acima dessas coisas, pronto aigdasseigoverna-las, caso
seja preciso, e mais ainda, pronto a perdé-lasmipmssar delas. Visto que
assim €, crés que seria preciso condenar o our@rata por causa dos
avarentos; ou o vinho por causa dos que se embrjaga 0 encanto das
mulheres por causa dos libertinos e dos adulter@ssim em relagédo a
tudo mais? Especialmente quando podes ver um mé&tieo bom uso do
fogo e um envenenador, uso criminoso até do pao?

Ev. Isso € bem verdade, ndo se pode considerar as qus elas
mesmas, mas sim os homens que podem fazer maelaso d



Capitulo 16

Concluséo: a definicdo da esséncia do pecado

mostra que ele procede do livre-arbitrio

34. Ag. Muito bem! 35 nés j& comecamos a compreender,opens
gual seja o valor de lei eterna. E reconhecemobéanaté onde pode ir a
lei temporal, em sua repressdo com castigos. Distimos também, com
clareza suficiente, as duas espécies de realidadess eternas e outras
temporais. E as duas classes de homens, uns seguardando as coisas
eternas e outros, as coisas temporais. Estabelec@nmua que é proprio da
vontade escolher o que cada um pode optar e abEageda, a ndo ser a
vontade, podera destronar a alma das alturas gedwomina, e afasta-la do
caminho reto. Do mesmo modo, € evidente ser pratd&o censurar 0
objeto do qual s§.67)

usa ma, mas sim a pessoa que dele mas se serliemys, agora, se
concordares, aquela questdo proposta no comego diékigo, e vejamos
se ela ja esta resolvida. Tinhamo-nos propostoasipar a definicido do
gue seja cometer o mamélefacerg (cf. 1,3,6). Foi nesse intento que
dissemos tudo o que precede até aqui. Em consegiiéagora € o
momento de examinarmos com cuidado se cometer @ miaira coisa do
gue menosprezar e considerarmos 0s bens eterrars-€dbs quais a alma
goza por si mesma e atinge também por si mesmas ¢ueis ndo pode
perder, caso os ame de verdade, e em busca dosebhgrarais, como se
fossem grandes e admiraveis. Bens esses, expediosntom o corpo, a
parte menos nobre do homem, e que nada tém deos&aura mim, todas
as mas acoes, isto €, nossos pecados podem edtirlda nessa Unica
categoria. Espero que me dés a conhecer o telepaesse respeito.

35a. Ev. E bem como dizes e eu concordo em que todos aEipec
encontrem-se nessa Unica categoria, a saber: cadaoupecar, afasta-se



das coisas divinas e realmente duraveis para ggfge coisas mutaveis e
incertas, ainda que estas se encontrem perfeitandésgostas, cada uma
em sua ordem, e realizem a beleza que lhes corméspo

Contudo, € proprio de uma alma pervertida e desamdh
escravizar-se a elas. A razao é que, por ordemegoddivinos, foi a alma
posta a frente das coisas inferiores, para as eondanforme o seu
benepléacito.

Ao mesmo tempo, o outro problema que ndos nos rinka
proposto, apos a primeira questdo: “O que € progedé”, parece-me ja
termos resolvido com clareza, a saber: “De onde peticarmos o mal?”
(cf. 1,2,4). Se ndo me engano tal como a nossan@giacdo mostrou
(p.68), 0 mal moral tem sua origem no livre-arbitrio @ssa vontade (cf.
l,11a,21c).

Transicao ao livro I

35b. Ev.Mas quanto a esse livre-arbitrio, o qual estamosencidos de
ter o poder de nos levar ao pecado, pergunto-nfggele que nos criou
fez bem de no-lo ter dado. Na verdade, parece-raenga pecariamos se
estivéssemos privados dele, e é para se temenegse caso, Deus mesmo
venha a ser considerado o autor de nossas mas a6des

Ag. Nao tenhas receio algum a esse respeito. Maggmaamos um
exame mais atento, reservaremos outro momento.eBtasnosso dialogo
ja pede limite e fim. Quisera te ver persuadidajde nds, por assim dizer,
estamos batendo a porta de grandes e profunda$egidglas quando, sob
a guia de Deus, tivermos comec¢ado a penetrar nesge=dos, tu julgaras,
certamente, que existe grande distancia entre al aliscurso e os
seguintes. E o quanto esses Ultimos vao se renel& excelentes, ndo
somente pela penetracdo da investigacao, mas tapddéaraublimidade do
assunto e pela espléndida luz da verdade. Pecameoa giedade seja a
nossa unica companheira, a fim de que a Providé&hiciaa nos permita
perseverar até o fim na caminhada encetada.



Ev. Aceito tua vontade com gosto e bons votos. Conzepra
associo a minha vontade a t(ja69).



LIVRO Il

A PROVA DA EXISTENCIA DE DEUS REVELA-O
COMO FONTE DE TODO BEM. DEUS NAO E O AUTOR
DO MAL, MAS DO LIVRE-ARBITRIO, QUE E UM BEM

INTRODUCAO (1,1-2,6)

POR QUE NOS DEU DEUS A LIBERDADE DE PECAR?

Capitulo 1

O livre-arbitrio vem de Deus

1. Ev. Se possivel, explica-me agora a razdo pela qua Dencedeu
ao homem o livre-arbitrio da vontade, ja que, cado 0 houvesse
recebido, o homem certamente nao teria podido pecar

Ag. Logo, ja é para ti uma certeza bem definida hdveus
concedido ao homem esse dom, o qual supdes naotdesalo dado.

Ev. O quanto me parece ter compreendido no livro mte¥ que
nos nao so possuimos o livre-arbitrio da vontades, acontece ainda que €
unicamente por ele que pecamos.



Ag. Também me recordo de termos chegado a evidéneispaito
desse ponto. Mas, no momento, eu te pergunto ansegesse dom que
certamente possuimos e pelo qual pecamos, sabeddideus quem no-
lo concedeu?

Ev. Na minha opinido, ninguém sendo ele, pois é perogie
existimos. E € dele que merecemos receber o castigorecompensa, ao
pecar ou ao proceder bem.

Ag. Mas o0 que eu desejo saber é se compreendes cdéneiai
esse Ultimo ponto. Ou se, levado pelo argumentautieridade, crés de
bom grado, ainda que sem claro entendim€pt@3).

Ev. Na verdade, devo afirmar que, sobre esse pontaceitei-o
primeiramente docil a autoridade. Mas o0 que podeeser de mais
verdadeiro do que as seguintes assercoes: tude @ dpom procede de
Deus. E tudo o que é justo é bom. Ora, existe mlg® justo do que o
castigo advir aos pecadores, e a recompensa aoprquedem bem?
Donde a conclusédo: € Deus que atribui o inforttemg pecadores e a
felicidade aos que praticam o bem.

2. Ag. Nada tenho a opor. Mas apresento-te esta outstdgueComo
sabes que existimos por virmos de Deus? Isso dendat € o que acaba de
explicar, mas sim que dele nos vem o merecer, gejastigo, seja a
recompensa.

Ev. Parece-me ser isso igualmente evidente, vistmgaeor outra
razao, a nao ser porque temos ja por certo que Essigya os pecados,
visto que toda justica dele procede. Ora, se éripr@a bondade fazer o
bem a pessoas estranhas, ndo é proprio da medipa jo8igir castigos a
guem nao sdo devidos. Por onde, ser evidente guéhadpertencemos,
posto que ele € para conosco ndo somente cheiondiadte, concedendo-
nos seus dons, mas ainda justissimo, ao castigarAlém de que, ja o
afirmei antes, e tu o aprovaste, todo bem proceddeus. Porque o
proprio homem, enquanto homem, é certo bem, poisatgossibilidade,
guando o quer, de viver retamente?



3. Ag. Realmente, e se é essa a questdao por ti progéstesta
claramente resolvida. Pois, se é verdade que o rhoeme si seja certo
bem, e que ndo poderia agir bem, a ndo ser querseda preciso que
gozasse de vontade livre, sem a qual ndo poderceger dessa maneira.
Com efeito, ndo € pelo fato de uma pessoa podeemsdér da vontade
também para pecar, que € preciso supor que Dels teaha concedido
nessa intencdo. Ha, pois, uma razéo suficigni®!) para ter sido dada, ja
gue sem ela o homem néo poderia viver retamente.dDe ela tenha sido
concedida para esse fim pode-se compreender logta pinica
consideracao que se alguém se servir dela para, pecairdo sobre ele os
castigos da parte de Deus. Ora, seria isso umstiggy se a vontade livre
fosse dada ndo somente para se viver retamenteigo@mente para se
pecar. Na verdade, como poderia ser castigado,jusiiga, aquele que se
servisse de sua vontade para o fim mesmo paral @lquae fora dada?

Assim, quando Deus castiga o pecador, o que ee@aue ele diz
senao estas palavras: “Eu te castigo porque n&teuda tua vontade livre
para aquilo a que eu a concedi a ti"? Isto €, pgiges com retiddo. Por
outro lado, se o homem carecesse do livre-arb@tdgovontade, como
poderia existir esse bem, que consiste em manifegtestica, condenando
os pecados e premiando as boas ac¢des? Visto quelata desse homem
nao seria pecado nem boa acdo, caso ndo fossdar@ungualmente o
castigo, como a recompensa, seria injusto, se @imon&o fosse dotado de
vontade livre. Ora, era preciso que a justica estig presente no castigo e
na recompensa, porque ai estd um dos bens cugadddus.

Concluséo, era necessario que Deus desse ao hoomésale livre.

Capitulo 2

Objecao: ja que o livre-arbitrio foi-nos dado parafazer o bem, como
se volta ele para o mal?

4. Ev. Eu ja admito que Deus nos concedeu a vontade Was ndo
te parece, pergunto-te, que se ela nos foi dadafpaermos o bem, néo



deveria poder levar-nos a pecar. E 0 que acontareacpropria justica
dada ao homem para viver bem. Acaso alguém podarga mal, em

(p.75) virtude de sua retitude? Do mesmo modo, ninguéverde pecar

por meio de sua vontade, caso esta |lhe tivessedsida para viver de
modo honesto.

Primeira condi¢édo para a solugcéo do problema:

colocar-se no ponto de vista de Deus

Ag. Deus had de me conceder, como 0 espero, que cofesiga
responder. Ou melhor, de conceder que tu mesnespemdas, instruindo-
te interiormente, por aquela Verdade — Mestra solaee universal. 2 Mas
antes, dize-me um pouco, eu te peco — uma vezegpgecbmo evidente e
certo 0 que ja te perguntei, a saber: que foi Dipwes nos concedeu a
vontade livre, nesse caso, poderiamos afirmar eues Do nos deveria ter
dado tal dom? Isso, ja reconhecemos ser ele mesao deu a n6s. Com
efeito, se fosse incerto que Deus nos tenha catwedvontade livre, nos
teriamos o direito de indagar se foi bom ela nositkw dada. Desse modo,
se descobrissemos que foi bom, igualmente, recerinamws o doador
naquele que deu ao homem todos os bens. Ao cantséridescobrissemos
gue foi mal , teriamos de compreender que o doad@o®e Aquele a quem
ndo é permitido incriminar algo que seja. Mas serghto que o proprio
Deus nos deu essa vontade livre, qualquer sejan@afoomo recebemos
esse dom, devemos confessar que Deus ndo estagadobde no-lo dar
como foi dado nem de modo diferente. Na verdademquoo-lo deu foi
Aquele a quem de modo algum podemos criticar caticpias acoes.

Segunda condicéo:

nao se limitar a fé, mas procurar o seu entendiment



5. Ev. Apesar de crer em tudo isso com fé inabaldvehwiagd como
nao possuo ainda pleno entendimento, continuemmsu@ndo como se
tudo fosse incerto. Corfp.76) efeito, pelo fato de ser incerto a vontade
livre nos ter sido dada, para com ela agirmos beja gue podemos
também pecar -, decorre esta outra incertezai senf®em ou néo, ela nos
ter sido dada. Porque, se € incerto ela nos ter dadla, para agirmos
corretamente, tampouco é certo que seja um benoslter sido dada. Por
ai, ndo é igualmente certo que seja Deus o do@adon. efeito, a incerteza
sobre a conveniéncia do dom torna incerta a origstm,é, o fato de ser
Aquele a quem nao nos é permitido crer que conalgdaque néo deveria
ter concedido.

Ag.Pelo menos, uma coisa é certa para ti: Deus @xiste

Ev. Isso também considero como verdade incontestées pela fé
e ndo pelo entendimento.

Ag. Pois bem, supde que um desses homens néscios,osofuais
esta escrito: “Diz o insensato em seu coracdo: haasexiste!” (Sl 52,1),
viesse te dizer isso. Supde, por hipbtese, quseetecuse a crer no que tu
crés pela fé, contudo desejasse conhecer se oo ogettua crenca €
verdadeiro. Abandonarias esse homem a sua inadedeliou acharias ser
teu dever |he demonstrar, de alguma forma, aquild gque crés
firmemente? Sobretudo, no caso de ele pretender digxutir com
obstinagédo, mas sim procurar com sinceridade cenl@ecerdade.

Ev. O que acabas de dizer me sugere suficientemenige dhe
deveria responder. Pois, ainda que fosse ele ussb@anuito insensata,
seguramente concordaria comigo que nada se dexgidiprincipalmente
a respeito de assunto tdo sério, como alguém die mabstinacdo. Uma
vez admitido isso, ele seria o primeiro a me levarer que se dispunha
em busca com boa intencdo: a de querer ser alguémagla esconde em
seu interior, e assim nada haver nele de falsoeoobdtinacdo. Entéo, eu
(p.77) lne demonstraria 0 seguinte, coisa muito facilapaualquer, na
minha opinido: se acaso ele ndo fazia questdordecesditado por outro,
por testemunho, quando revelasse algo sobre amsetds ocultos de seu
espirito, a respeito dos quais ele unicamente cimh&e assim fosse,
guanto mais justificado seria que ele também aaesk por testemunho
alheio, que Deus existe — em razéo dos escrithemens tdo notaveis que
deixaram testemunhado em livros haverem convividon © Filho de



Deus. Com efeito, essas testemunhas atestam, @rdp eter presenciado
coisas que nunca poderiam ter acontecido se Deugxiftisse. E esse
homem — 0 meu interlocutor — seria por demais test@ me recriminasse
por crer em tais testemunhas, quando pretendiggaereditasse em seu
testemunho pessoal. Ora, assim como ndo poderizaméenar, com

razdo, de modo nenhum encontraria desculpa parquaiier me imitar.

Ag. Mas entéo, se a respeito do problema da existéecl@eus, a
teu parecer julgas basta crer, sem temeridade algem homens dignos
de fé — porque, pergunto-te, sobre 0s presentempaue estdo sendo
investigados por nds, como incertos e manifestaangesconhecidos pela
inteleccdo, ndo pensas do mesmo modo, isto é: ewérdos crer
firmemente na autoridade desses mesmos homensigées, e assim néo
mais nos cansarmos a investigar esses problemas?

Ev. Sim, mas é que pretendemos saber e entender amilgue
cremos. 4

6. Ag. Vejo que tens boa memoéria. Foi, na verdade, isse q
decidimos no inicio de nosso dialogo precedent€iceo podemos negar.
Com efeito, se crer ndo fosse uma coisas e congeeentra 5, e se ndo
devéssemos, primeiramente, crer nas sublimes @adiwerdades que
desejamogp.78) compreender, seria em vao que o profeta teria th®
nao o crerdes nado entendereis” (Is 7,9, na LXX). 6

O proprio nosso Senhor, tanto por suas palavrastquoor seus
atos, primeiramente exortou a crer aqueles a qlmau a salvacdo. Mas
em seguida, no momento de falar sobre esse donogwegue havia de
oferecer aos fiéis, ele ndo disse: “A vida etenasiste em crer”, mas sim:
“A vida eterna é esta: que eles te conhegcam aitp(Deus verdadeiro e
aguele gue tu enviaste, Jesus Cristo” (Jo 17,3)oBalisse aqueles que ja
eram crentes: “Procurai e encontrareis” (Mt 7,7pisPndo se pode
considerar como encontrado aquilo em que se aarsdih entender. 7 E
ninguém se torna capaz de encontrar a Deus serd@gdaeser no que ha de
compreender.

E porque, dbceis aos preceitos do Senhor, sejaonstantes na
busca. Porque aquilo que procuramos, sob a divkuatagdo, nos o



encontraremos, gracas a ele. Isso o quanto podemenesentradas essas
maravilhas nesta vida e por homens como somos @ efeito, é
preciso que creiamos — n0s mesmos, e as melhoss®gse enquanto
vivem neste mundo. E certamente, depois desta todids os homens
bons e piedosos possuirdo e contemplardo essaas,casm mais
evidéncias e perfeicdo. Quanto a nos, podemosaespee assim também
serd conosco. Nessa esperanca, desprezando otebreses humanos,
desejemos e amemos com todas as forcas as veriades.(p.79).

PRIMEIRA PARTE (3,7-7,19)

INICIO DA ASCENSAO A DEUS PARA CHEGARMOS A
PROVA DE SUA EXISTENCIA

A: BUSCA DO QUE HA DE MAIS NOBRE NO HOMEM
(3,37-6,14)

Capitulo 3

As primeiras intuicdes do espirito: o existir, o wer, o entender

7. Ag. Se 0 quiseres, investigaremos na seguinte ordem: 9

12 — procuremos como provar com evidéncia a exigt@e Deus;

22 — se na verdade tudo o que € bem, enquantoveemtge Deus;



32 — enfim, se sera preciso contar, entre os laemsntade livre do
homem.

Uma vez essas questdes esclarecidas, apareder@nseinente, eu
0 penso, se essa vontade foi dada aos homens stangu

Assim pois, para participarmos de uma verdadeeetg] eu te
perguntaria, primeiramente, se existes. 10 Ougztaltemas ser vitima de
engano ao responder a essa questdo? Todavia, paddeas enganar de
modo algum, se ndo existisse.

Ev. E melhor passares logo adiante, as demais questées

Ag. Entéo, visto ser claro que existes — e disso m@enaAs ter
certeza tdo manifesta, caso nao vive§sd) -, é também coisa clara que
vives. Compreendes bem, que h4 ai duas realidadies verdadeiras?

Ev. Compreendo-o perfeitamente.

Ag. Logo, € também manifesta terceira verdade, a sajoer tu
entendes?

Ev. E claro.

Ag. Qual dessas trés realidades (existir, viver englei® parece a ti
a mais excelente?

Ev.O entender. 11
Ag. Por gue te parece assim?

Ev. Por serem trés as realidades: o ser, o viver atender. E
verdade que a pedra existe e 0 animal vive. Conamgue me parece, a
pedra ndo vive. Nem o animal entende. Entretastouecertissimo de que
0 ser que entende possui também a existénciadaakviporque n&o hesito
em dizer: o ser que possui sendo uma ou duas éelapie, com efeito, o
ser vivo por certo também existe, mas nao se stgjugue entenda. Tal é,
como penso, a vida dos animais. Por outro ladajeoexiste ndo possui
necessariamente a vida e a inteligéncia. Possoafirpor exemplo, que



um cadaver existe. Ninguém, porém, dira que viva, © que ndo vive,
muito menos entende.

Ag. Entdo, admitimos que dessas trés perfeicOes faltaas ao
cadaver, uma ao animal; e nenhuma ao homem.

Ev. E verdade.

Ag. E admitimos, igualmente, que a melhor das trésgaeaso o
homem possui, juntamente com as duas outras, ,igtdréeligéncia, que
supde nele o existir e o viver.

Ev. Com efeito, nés admitimos isso sem duvida algurdgp.81).
O conhecimento — advindo pelos sentidos externos,

pelo sentido comum e pela razéo 13

a) Os sentidos exteriores

8. Ag. Dize-me, agora, se sabes com certeza que posstd® dem
conhecidos sentidos corporais: a vista, 0 ouviduifato, 0 gosto e o tato?

Ev. Sim, eu os conheco, com certeza.

Ag. Conforme o teu parecer, o que pertence ao sesickista? Em
outros termos, temos a sensacao do qué, ao erxergar

Ev. De todos os objetos corporais.

Ag. Temos também, pela vista, a sensacao de duregar®ldza
dos corpos?

Ev. Nao.

Ag. Qual é, pois, 0 objeto proprio da vista pela sgfsade
enxergar?

Ev. A cor.



Ag. E o que pertence aos ouvidos?
Ev.O som.

Ag.E ao olfato?

Ev. Os odores.

Ag.E ao paladar?

Ev. Os sabores.

Ag. E ao tato?

Ev. A moleza e a dureza, o liso e 0 aspero, e muitdEao
gualidades similares.

Ag. Pois bem! E a respeito das formas corporais, engugandes
ou pequenas, quadradas ou redondas, e de outrgxiepeaes
semelhantes, ndo temos também a sensacdo delasafel@omo pela
vista, de modo a ndo podermos atribuir como prégriom Unico desses
sentidos, mas a ambos?

Ev. Entendo que seja assi(p.82).

Ag. Compreendes pois, igualmente, que cada sentidoceztas
objetos proprios sobre os quais nos informam, e ajgens dentre eles
percebem objetos de modo comum?

Ev. Compreendo também isso.

b) 0 nosso sentido interior

Ag. E podemos, por acaso, discernir por alguns dessE®
sentidos, o que pertence a cada um em particutague lhes seja comum
a todos ou a alguns dentre eles?

Ev. De modo algum, pois é por meio de certo sentitirior que
nos o distinguimos.



Ag. Nao seria talvez pela razdo, da qual os anim#i® gsivados?
Pois, na minha opinido, se nés percebemos essax; ks, e se sabemos
gue tudo se passa assim, é por meio da razao.

Ev. Eu penso, antes, que seria pela razdo que nogeamdgmos a
existéncia desse certo sentido interior, ao qualimso sentidos externos
transmitem todos os seus conhecimentos a respastmljetos. Pois por
um sentido é que o animal vé e por outro, queéla eu busca aquilo que
viu. Com efeito, o primeiro sentido tem sua sedeaibos. Ao contrario, o
segundo, no intimo mesmo da alma. Gracas a esBdosarerior, todos
0s objetos, ndo somente os apreendidos pela visa, também pelo
ouvido e pelos outros sentidos corporais, sao:uraolos e apossados
pelos animais, no caso de isso lhes causar agoaddyem, evitados e
rejeitados, no caso de lhes serem nocivos. Massessiglo interior néo se
pode dizer que seja, nem a vista, nem o ouvido,meifato, nem o gosto,
nem o tato. Ele é, ndo sei que outra faculdadeedife, que governa
universalmente a todos os sentidos exterioresigpaft. A razdo € que nos
faz compreender isso, como ja disse. Nao posseénpadentificar essa
(p.83) faculdade com a razdo, porque esta também manrifeste nos
animais, e estes ndo possuem a razao.

c) A nossa razao

9. Ag. Admito a existéncia dessa faculdade, seja ela fgquake sem
hesitagdo denomino-a sentido interior. Pois, a s&ioultrapassando esse
mesmo sentido interior, o objeto transmitido pes@ntidos corporais
podera chegar a ser objeto de ciéncia. Porqueduglee n6s sabemos, s6
entendemos pela razdo — aquilo que sera considergshwia. Ora,
sabemos, entre outras coisas, que ndo se podsdasacdo das cores pela
audicao; nem a sensacédo do som pela vista. E eskeatmento racional
noés ndao o temos pelos olhos, nem pelos ouvidoam@duco por esse
sentido interior, do qual os animais ndo estaordegws. Por outro lado,
nao podemos crer que 0s animais conhecam a impukssle de sentir,
seja a luz pelos ouvidos, seja 0s sons pelos oligis; que NGs mMesmos so
o discernimos pela observacéo racional e pelo pezrsa.



Ev. N&o posso dizer que tenha compreendido o0 que adabdizer.
O que se seguiria, com efeito, se mediante o semtigrior do qual os
animais ndo estao desprovidos, conforme o adnuitegjassem a perceber
também, como nos, a impossibilidade de sentir essqmelo ouvido, ou 0s
sons pela vista?

Ag. Mas acaso crés que eles possam mesmo distingrer srum
sentido do outro: a cor da qual tém a sensacaentids que tem sua sede
nos olhos; aquele outro, o interior, que estd n@aak até a razdo que
define e classifica tdo bem cada uma dessas coisas?

Ev.De modo algum.

Ag. O que te pareces? Poderia a propria razao digtiegses
quatro fatores entre si e determinada-los, deforog] se ela néo
percebesse, por comunicacdo, a cor [{pl84) sentido da vista; esse
mesmo sentido pelo sentido interior, que 0 comaadssse ultimo, enfim,
por si mesmo, se € que ndo haja outros intermedfari

Ev. N&o vejo como poderia ser de outra forma.

Ag. E o que pensar? Percebes que o sentido da visbpea cor,
sem se perceber a si mesmo? Porque pelo sentid@queor, com efeito,
nao vés o ato mesmo da visao.

Ev.Nao, ndo o vejo de modo algum.

Ag. Empenha-te ainda em distinguir bem o seguintes péo o
negaras, penso eu: uma coisa € a cor e, outra deaver a cor. Outra
coisa, enfim, muito distinta, na auséncia da coppsse de um sentido
capaz de a ver, caso ela la estivesse.

Ev. Distingo também essas trés coisas e concordoifgrerd entre
Si.

Ag.Agora, dessas trés coisas, a qual vés pelos aaonép a cor?
Ev.Nada mais.

Ag.Dize-me, entéo, por qual faculdade vés as duaasfuPois ndo
poderias distingui-las sem as ver.



Ev.Ignoro. Sei apenas que elas existem, nada mais.

Ag. Ignoras, pois, se € a propria razdo que exereefessao vital
gue chamamos de sentido interior, bem superios@agdos corporais, ou
entdo algum outro principio?

Ev. Ignoro.

Ag. Sabes, pelo menos, que somente a razado poder dessas
coisas e que ela, unicamente, pode agir sobreogsbgtbmetidos a seu
exame?

Ev. E certo;

Ag. Logo, qualquer seja outra faculdade capaz de ssmtimento
de tudo o que sabemos, ela esta ao servico da diagda apresenta e traz
tudo o que apreende. De maneira que 0s objetoglpdos possam ser
(p.85) diferenciados entre si e conhecidos ndo someids pentidos, mas
ainda por conhecimento racional.

Ev. E bem verdade.

Ag. Pois bem! Mas essa mesma razao que distingue emtre
outro, isto €, os sentidos, seus servidores, e bjstos que eles lhe
apresentam; e que reconhece ainda a diferenca@meistntre eles e La,
afirmando sua preeminéncia sobre eles, acaso compreende-se a
si mesma por meio de outra faculdade que néo kejmesma? Saberias
gue possuis a razdo, caso nao percebesses a nagsoA r

Ev.Isso é bem verdadeiro.

Os sentidos exteriores nao se percebem a si mesmos

Ag. Por conseguinte, ja que, percebendo a cor petaoeaia vista,
nds ndo percebemos a nossa prépria sensacao wvsgjamum som, nao
ouvimos nossa propria audicéo; se, cheirando use rosso olfato nédo
inala em si nenhum perfume; se degustando algsonualadar ndo sente
na boca o proprio paladar; se, apalpando um ohjéim,podemos tocar o



sentido mesmo do tato, é evidente que esses cimtiolds ndo podem ser
sentidos por si mesmos, ainda que por eles todosb$os corporais
sejam sentidos por nés.

Ev. E evidente.

Capitulo 4

Percebe-se o sentido interior a si mesmo?

10. Ag. Creio ser também evidente que esse sentido intedo
somente sente as impressdes que recebe dos cirt@pseexternos, mas
percebe igualmente os mesm@s86) sentidos. Se assim néo fosse, o
animal ndo se moveria de seu lugar ara apodera-akyd ou para fugir de
alguma coisa. Mas néo o sente, de modo a ter coméeo ordenado a
ciéncia, porque isso € proprio da razdo. Contudescgbe-se
suficientemente para se mover. Ora, até isso aksgpa simples percepcao
dos cinco sentidos externos.

Todavia, se a coisa te resta obscura, ele haees& @sclarecer ao
considerares 0 que se passa, por exemplo, em ws@sdgaco sentidos, em
particular. Por exemplo, o da vista. Com efeito,ammal n&o poderia de
modo algum abrir os olhos, nem os mover, em diregique deseja ver,
se nao sentisse que nao vé o tal objeto, ao telhos fechados, ou sem
dirigir seu olhar naquela direcdo. Ora, se elegim@em si a auséncia da
visdo quando nao esta olhando para aquele detetmiadjeto, é
necessario também que ele perceba sua visdo, qesata@@ enxergar de
fato. Ja que ndo é da mesma maneira que ele maleassao ver o objeto
cobicado e os mantém fixos quando ndo o enxerga.n®stra bem que o
animal sente diferentemente uma coisa e outra. fdaoutro lado, essa
vida interior que percebe assim as proprias seasad® objetos corporais
tera ela também consciéncia de si mesma? A quést&nos clara, a nao
ser que se diga que cada um, ao se observar aifulrdormente, constate
gue todo ser vivo foge da morte. Ora, sendo essposto da vida, €



preciso, ao que parece, que também a vida tomeiéoog de si mesma,
para fugir desse modo a seu oposto.

Todavia, se a questdo ainda ndo esta bastanteneyjigpassemos
adiante, a fim de avancarmos, unicamente apoiagoprevas certas e
evidentes. Ora, 0 evidente até o presente € orgegui

- que 0s sentidos corporais percebem os objetpsiais;(p.87)

- que esses mesmos sentidos ndo podem ter a &endacsi
mesmos;

- que o sentido interior percebe ndo s6 os objetwporais por
intermédio dos exteriores, mas percebe até messes eentidos;

- enfim, que a razdo conhece tudo isso e conleaessmesma,;

- visto que todos esses conhecimentos tornamjstate ciéncia.
Ai estéo evidéncias, ndo te parece assim?

Ev. Com efeito, assim me parece.

Ag. Pois bem, vejamos, agora: Qual a questdo cujacamhda
solugéo nos fez percorrer tdo longa caminhada?

Capitulo 5

O sentido interior, juiz e guia dos sentidos exteores

11. Ev.Pelo que me recordo, das trés questdes que opssS@mos no
inicio do atual dialogo (11,3,7), ao tracarmos arp desta nossa discussao,
a primeira € justamente esta da qual tratamos agorsaber: como
poderiamos chegar, sem deixarmos de aderir comonfiine e
inquebravel, a prova racional da existéncia de Peus



Ag. Tu o relembras com exatiddo. Mas desejo que terdes
também, com diligéncia, que ao te perguntar ewosberias, com certeza,
a tua propria existéncia, pareceu-te que conhetrasapenas isso, mas
ainda mais duas outras realidades (o viver e cgpens

Ev. Recordo-me igualmente disso.

Ag. Pois bem, considera, no momento, a qual dessasctiBdades
podem pertencer os objetos dos sentigo88) corporais, isto €, em que
categoria de realidades, na tua opinido, é pretissificar toda ordem de
conhecimentos adquiridos pelos sentidos, seja wista, seja o0 de
gualquer outro 6rgdo corporal. Porventura, na catg@glas coisas que
unicamente existem, ou mesmo nas que existem, veyeatém disso, sdo
inteligentes?

Ev. Na categoria das coisas que somente existem.

Ag. E o préprio sentido, em qual das trés categostsade, no teu
parecer?

Ev. Na dos seres vivos.

Ag. Assim, sendo, qual dos dois, por conseguinte,agulger
melhor: o sentido ou o0 objeto que o sentido perzebe

Ev. Evidentemente, o sentido.
Ag. E por qual motivo?

Ev. Porque o ser que também goza da vida € melhouel@aguele
gue so existe.

O principio de subordinacéo

12. Ag. Pois bem! E aquele sentido interior que, conformossas
buscas anteriores, esta abaixo da razdo e nosk&rmamomum com 0s
animais, sera que hesitarias a antepo-lo ao semidogual percebemos os
corpos e que ja reconheceste ser preferivel ao celgpmesmo?



Ev. N&o hesitaria de forma alguma.

Ag. Mas quisera também ouvir de ti por qual motivo r@o
hesitarias. Posto que ndo poderas pretender atasstse sentido interior
no género dos que possuem a inteligéncia, masmeida classifica-lo
entre as coisas que existem e vivem, embora psvdeanteligéncia. Isso
porque ele também encontra-se entre 0s animaissgoecarentes de
inteligéncia.

Assim sendo, desejo saber por que antepdes acenterior aos
sentidos exteriores, visto que ambos perten@@B0) ao simples género
de seres que vivem. Por outro lado, antepusesterdglos exteriores que
atingem 0s cOrpos a esses mesmos Corpos, porcee a@assificam-se
entre as coisas que somente existem e os sentitesas que vivem. Mas
como o sentido interior pertence também a essmallgénero, dos que
vivem, dize-me por que o0s consideras melhor do qsesentidos
exteriores?

Caso respondas: é porque um sente 0Ss outrose-qereindo terias
encontrado uma norma que nos permita proclamarddTser dotado de
sensacao é melhor do que o objeto de sua sensacébd, que seriamos
talvez forcados a conceder também que: “Todo sadddade inteligéncia &
melhor do que o objeto de sua inteleccédo”, o qfi@s®. Com efeito, o
homem compreende o que seja a sabedoria e, comtédoé superior a
sabedoria. Considera, pois, por qual motivo, nadpimido, é preciso
antepor o sentido interior aos exteriores, pel@ysentimos 0s corpos?

Ev. E porque eu reconheco no sentido interior um guian juiz
dos sentidos exteriores. De fato, quando esteanfa#m algo de suas
funcdes, o sentido interior reclama 0s seus sesyicomo junto a um
servidor, conforme dissemos em nossa conversai@ntiia verdade, o
sentido da vista, por exemplo, ndo vé a presenca auséncia de sua
visdo. E porque ndo vé, nao pode julgar sobre drguéalta ou lhe basta.
Esse é o papel do sentido interior. E esse quedpuip animal adverte-o a
abrir o olho fechado, e a seguir a falta que perdever. Ora, ninguém
duvida desta regra: “Quem julga é superior aquadeeso que julga”. 14

Ag. Parece-te, pois, que os sentidos exteriores fagpralmente,
certo julgamento sobre os corpos? Porque |hesnopertecom efeito, o
prazer ou a dor conforme eles impressionam o0 carpom dogura ou



aspereza. E d@.90) mesmo modo, como o sentido interior, julga quiafal
ou basta algo do sentido da vista, para ter, ppmelo, uma viséo clara e
perfeita. Ilgualmente, o sentido préprio da vistgguao que falta ou basta
guanto as cores. De modo semelhante, assim comuatidc interior julga
a nossa audicdo, considerando-a deficiente ou iequtitnente atenta,
também o proprio ouvido, por sua vez, julga os sdissinguindo os que o
impressionam com docgura daqueles que ressoam cpeite

Inutil prosseguirmos examinando em relacdo aoso®utentidos
exteriores, pois ja percebeste, eu penso, o qu® gliEer, a saber: que o
sentido interior julga os sentidos corporais, apno\o um bom
funcionamento ou exigindo um mau servico. Do mesmdo, 0s proprios
sentidos externos, eles mesmos julgam os objetp®reds, aceitando seu
contato, caso seja agradavel, ou rejeitando-o, @asoario. 15

Ev. Eu percebo, por certo, e concordo ser tudo issouvsedadeiro.

Capitulo 6

A razao transcende a tudo mais no homem

13. Ag. Considera, agora, se a mesma razao também jusgmtalo
interior. Pois ja ndo te pergunto se o julgas nrelim que os sentidos
exteriores, pois ndo duvido que penses assim. Tacop@ pergunto se €
para investigarmos se a razao julga o sentidoiante€Com efeito, para
todas as realidades inferiores a ela: os corposeonBdos exteriores e 0
préprio sentido interior, quem, pois, a ndo seresma razao nos declara
como um é melhor do que outro, e 0 quanto ela magtrapassa-os a
todos? E quem nos informara sobre isso a nao sesma razao.91)
De nenhum modo poderia fazé-lo, se tudo ndo esevesbmetido a seu
juizo.

Ev. E evidente.



Ag. Portanto, acima da natureza — que apenas exXasteyigser nem
compreender, cOmo acontece com 0S COrpos inanimades a natureza
gue ndo somente existe, mas que também vive, serudco ter a
inteligéncia, como acontece com a alma dos aniregi®r sua vez, acima
dessa ultima vem aquela natureza que ao mesmo terige, vive e
entende, aquela que é a alma racional do homem.

Sendo assim, crés que em nds, isto é, entre edspEntos
constitutivos de nossa natureza humana, pode-sateacalgum elemento
mais nobre do que aquele que enumeramos em telagao? Porque,
manifestamente, nds possuimos um corpo e tambénalomague anima o
corpo e é a causa de seu desenvolvimento. Doisertesrque também
vimos nos animais. Enfim, a mais, temos um tercelemento, que por
assim dizer € como a cabeca ou o0 olho de nossa Almeenos que se
encontre um nome mais adequado para designar aa mag8o ou
inteligéncia, faculdade que a natureza dos aninm@spossui. V&, pois, eu
te peco, se podes encontrar na natureza do hongenmalis excelente do
gue arazéao. 16

Ev. N&ao encontro absolutamente nada que possa sesrmelh

Ultima etapa — acima da raz&o, s6 Deus

14. Ag. Pois bem! O que dirias se pudéssemos encontramalg
realidade, cuja existéncia ndo s6 se conhecesse¢amaém fosse superior
a nossa razao? Hesitarias, qualquer que fosseeadgiade, afirmar ser ela
Deus?(p.92)

Ev. Nao, de imediato. Se eu pudesse descobrir alggrisu@ parte
mais excelente de minha natureza, eu ndo a chatngaa@eus. Porque a
mim ndo agrada chamar de Deus aquele a quem razBa € inferior,
mas sim aquele a quem ser algum é superior.

Ag. E justamente assim. E é Deus mesmo que deu &azéa to
piedoso e verdadeiro sentimento, a respeito delsyuRto-te, porém: se
nao encontrasse nada acima de nossa razdo a néogser € eterno e
imutavel, hesitarias chama-lo de Deus? Pois 006080 mutaveis, tu o



sabes, e a vida pela qual os corpos sdo animauosiedo a variedade de
seus estados, mostra com evidéncia que essa valaugsita a mutacoes.
E até a prépria razdo, por seu lado, que por vezesforca por chegar a
verdade, por vezes, ndo — por vezes a atinge eezes, Nnao — mostra-se
seguramente estar sujeita a mutacdes. Se, poisy agrda de 6rgao algum
corporal, nem do tato, nem do paladar, nem domli@d ouvido ou dos
olhos, nem por sentido algum que seja inferiorsa €l#a razao; mas por si
mesma, ela percebe algo de eterno e imutavel,essédo que a dita razédo
se reconheca, a0 mesmo tempo, inferior a essdadale que esse Ser seja
o seu Deus. 17

Ev. Quanto a mim, certamente, reconheceria como Dssgsser do
gual se teria provado que nada existe de superior.

Ag. Esta entendido. Pois bastar-me-a, entdo, mosexistencia de
tal realidade que, ou bem aceitards como Deuseny baso haja outro ser
acima dela, concordaras que esse mesmo ser é eeataente Deus.
Assim, haja ou ndo algum ser superior a essa aglgjdsera evidente que
Deus existe, desde que, com a ajuda desse mesms, Beutiver
conseguido demonstrar, como 0 prometi, a existédeiaima realidade
superior a razéo. 18

Ev.Demonstra, pois, 0 que me prometegie93).

B: O QUE E INDIVIDUAL E O QUE E COMUM A TODOS
(7,15-19)

Capitulo 7

Caracteristicas de cada sentido exterior

a) quanto ao sentido da vista



15. Ag. Assim o farei. Mas, primeiramente, eu te pergurieus
sentidos corporais sdo 0S mesmos que 0s teus lougqdrario, os meus
s6 pertencem a mi e 0s teus somente a ti? Porgagsse nao fosse, nao
poderia ver com meus olhos um objeto que tu n&esigyualmente.

Ev. Concordo plenamente — ainda que todos nés tenhsembislos
da mesma natureza, entretanto cada um possui ®pKEUIOS sentidos: 0
da vista, o da audicdo e todos os outros. Poigyjgeahomem pode né&o
somente ver, mas também ouvir o que outro ndo wéaseuta. E 0 mesmo
acontece com todos o0s outros sentidos — qualqui perceber o que
outra pessoa néo percebe. E manifesto, por ategsesentidos s&o so teus
€ 0S meus, SO meus.

Ag. E quanto ao sentido interior, sera que essa me=spasta seria
dada, ou outra diferente?

Ev. Sem duvida, nenhuma outra. Porque os meus seiigo®res
percebem as minhas proprias sensagdes e 0s tdussa& por isso que,
frequentemente, alguém ao ver determinado objetupta-me se também
eu 0 vejo, porgue sou s6 eu mesmo que percebamxeegaeei ou ndo, e
nao o meu interlocutor.

Ag. E quanto a razdo? Nao pensas que cada um de B88i po
também a sua préopria? Pois, com efeito, pode amemtgue eu
compreenda alguma realidade qugi®4) ndo tenhas compreendido. E
nem possas saber se eu a compreendi, a0 passa MESKO 0 Sei muito
bem.

Ev. Evidentemente, quanto a mente racional, cada umdie
também possui a sua prépria. 19

b) Quanto ao sentido da audicao



16. Ag. Acaso poderias também dizer que cada um de n&slipssu
préprio sol, ou sua propria lua, estrelas, ou sutteisas semelhantes,
posto que os contemplamos cada um com 0s proEisies?

Ev. De modo algum, eu diria isso.

Ag. Podemos, por conseguinte, muitos de nés juntas mesmo
tempo ver um Unico objeto, embora possuindo cadasirseus proprios
sentidos. Permitem-nos eles ver juntamente e asmmé&smpo um objeto
anico. Assim, ainda que meus sentidos sejam upsires os teus, pode
acontecer que o objeto de nossa visdo nao sejataligara ti da que é para
mim mesmo. Que um Unico objeto, porém, esteja ptesends dois, e que
0 vejamos igualmente e ao mesmo tempo.

Ev.Isso é bem evidente.

Ag. Podemos de igual modo ouvir, a0 mesmo tempo, uesna
voz, e assim, ainda que meu ouvido seja um, e autenl, contudo a voz
gue ouvimos nao sera uma para ti e outra para frampouco, uma parte
dessa voz vai a teu ouvido e outra, ao meu. Mas,qoatrario, 0 som tal
como foi emitido, em sua identidade e totalidade;de ouvir igualmente e
ao mesmo tempo a cada um de nés.

Ev.Isso também é evidente.

¢) Quanto aos sentidos do olfato e do paladar

17.  Ag. Agora, convém também notar, em relacdo aos deseaiglos
corporais, que 0 que se refere a questao preséatdizemos que eles se
comportam de maneira totalmente semelhante a ddés skEntidos
referidos: o da(p.95) vista e do ouvido; nem de maneira totalmente
diferente. Com efeito, podemos, eu e tu, enchesas®arinas com o
mesmo ar, ou perceber pelo odor a qualidade desEedo mesmo modo,
um e outro podemos degustar um mesmo mel ou quabyw® alimento

ou bebida, e perceber seu gosto pelo paladar, ginelasse mel seja Unico
e que nossos sentidos nos pertengam a cada umriécnlpa— o teu a ti e

0 meu, a mim. Destarte, enquanto ambos sintamos umsmo odor ou



um s6 e mesmo sabor, ndo &, contudo, nem por uéo dngico que nos
poderia pertencer em comum a cada um de nés. Maeew sentido

pertence totalmente a mim e o teu, a ti; aindargigedois sintamos um
unico odor ou sabor. Donde se segue que essesattidos, o do olfato e
o do paladar, possuem algumas propriedades sertedhasque possuem
os dois outros sentidos: o da vista e o da audicao.

Quanto ao que se refere a nosso presente asqaoméon, eles
diferem nisto: se bem que inspiremos um e outrio, p&riz, um Unico ar,
ou que degustemos um mesmo alimento, contudo, @ing@iro a mesma
porcao de ar que tu, e tampouco ingiro a mesmaipate alimento que tu.
Mas eu tomo uma e tu, outra. E assim, ao resgainspiro uma parte de
toda a massa de ar, 0 quanto me € suficiente.nigundd tu, da massa total
de ar, inspiras outra parte, o quanto te convéquaato ao alimento, ainda
gue um unico em sua totalidade seja absorvido poe wutro de nés, ele
nao pode, entretanto, ser absorvido totalmentenpor, nem totalmente
por ti; da mesma maneira, uma Unica palavra é auwittiramente por
mim e por ti a0 mesmo tempo. E tal como aconte@ntgua qualquer
imagem visual. Ela é visivel tanto por mim quantr p, € a0 mesmo
tempo. Quanto ao alimento e a bebida, porém, rnetasgente serd uma
(p.96) a parte que eu recebo e outra, a que tu recelagezT nao
compreendas bastante tudo isso?

Ev. Muito bem, pelo contrario. Convenho que tudo esta
inteiramente claro e certo.

d) Quanto ao sentido do tato

18. Ag.Acaso nao te parece que se pode comparar o0 Seltithto ao

dos olhos e dos ouvidos, do ponto de vista quetratamos? Pois nao
somente podemos noés dois perceber pelo tato um anesrpo, mas que
poderas também tocar a mesma parte que eu tiaatdobe sorte que nao
seria somente 0 mesmo corpo, mas também a mestaalpase corpo que
nos percebemos ambos pelo tato? Porque ndo sumede sentido do tato
0 mesmo que acontece com 0 alimento que nos éeapads. Pois este
nao pode ser tomado todo inteiro por mim e pogugndo o ingerimos.



Pelo contréario, para o tato, o objeto que eu tacaodes também o tocar —
0 mesmo e todo inteiro; de modo que nos o tocami®s, € ndo cada
um, apenas uma parte, mas cada um toca-o em alidade.

Ev. Confesso que sob esse aspecto o sentido do tataonteta
semelhanga com os dois outros sentidos precedemtda:vista e o da
audicdo. Vejo, porém, uma diferenca nisto: simelganente, isto €, num
s6 e mesmo tempo é que podemos um e outro verietotaimente uma
s6 e mesma coisa. Ao passo que, quanto ao tat@auinos certamente
um e outro tocar no mesmo objeto por inteiro, asmme apenas em partes
distintas. Quanto a minha parte, seria somente cadaem tempos
diversos. Isso porque em parte alguma onde tu,tecaposso aplicar o

meu tato, a ndo ser que tenhas retirado o teu. 20

19. Ag. Respondeste com bastante tino. Mas deves aindadecsr o
seguinte: como explicar que entre todp®7) objetos que nds sentimos,
ha alguns que sentimos ao mesmo tempo que outrbs, @utro que
sentimos cada um separadamente? E por outro ladmtaja nossos
sentidos, eles mesmos, como cada um de n0s pesceindo os seus, de
maneira que de minha parte ndo percebo os teustinestmeus. Uma vez
isso estabelecido, convém que advirtas ainda faffnoentre as coisas que
percebemos pelos sentidos externos, isto €, estrebjetos corporeos,
aquilo que ndo podemos perceber juntos, mas cadaauparte, é
unicamente o que se torna nosso, a tal ponto gdenpms converté-lo e
transforma-lo em nossa propria substancia. Esgereso, por exemplo, o
alimento e a bebida. Nenhuma das partes por miondatlas podera sé-lo
também por ti. Com efeito, ainda que seja verdage ag amas tenham
mastigado os alimentos antes de o0s servirem as;agaentretanto, o que
0 paladar assimilou e transformou em sua propniaecado podera de
forma alguma ser devolvido para servir de alimehtorianca alguma.
Porque quando a boca degusta com prazer algumnadijeda reserva para
si uma parte, por minima que seja, e de modo mséxad. Isso acontece
conforme as exigéncias da natureza do corpo. $® ade fosse, néo teria
sabor algum na boca, depois de os alimentos tergonnsastigados e
dados a outros.

E pode-se dizer, com igual razdo, quanto as pakbesr que
inspiramos pelas narinas. Porque ainda que paasdem inspirar alguma



por¢cdo do ar que eu expirei, ndo poderas, enteetampirar também
aquilo que foi convertido em algo que me € propeigue ndo pode ser
devolvido. Com efeito, os médicos ensinam que rembém nos
alimentamos, ao respirar. E ndo posso devolver snmoear expirando,
para que possas, por tua vez, recebé-lo, aspiordaas narinas. (p.98).

Quanto, porém, aos outros objetos sensiveis guelmmos, mas
sem entretanto 0s mudar em nossa substancia doralbeaando-os, nos
podemos, eu e tu, senti-los, ou a0 mesmo tempen@o alternadamente,
um depois do outro, de modo que podes também sejdila totalidade do
objeto, seja a mesma parte do que eu sinto. Tajpsé exemplo, a luz, o
SOm Ou 0S COorpos que tocamos, sem entretanto-kitera

Ev. Compreendo.

Ag. Est4, pois, claro que os objetos percebidos pssassentidos
corporais, sem entretanto os transformarmos, fi@stranhos a natureza
de nossos sentidos. E assim sédo eles um bem copuargqye nédo sao
convertidos nem transformados em algo proprio nosgmwr assim dizer,
naquilo que € de nosso uso privativo.

Ev. Concordo perfeitamente.

Ag. Portanto, € preciso entender como sendo coisaiprépde
ordem privada o que pertence a cada um de nés dioufE, e assim
somente cada um percebe em si mesmo, como pertemrepriamente a
sua natureza. E, por sua vez, € preciso entend&r coisas comum e de
ordem publica o que, sem nenhuma alteracdo nemngagda percebido
por todos. 21

Ev. Assim acontece. (p.99).



SEGUNDA PARTE (8,20-14,38)

A INTUICAO DE DEUS — ACIMA DA RAZAO

Capitulo 8

Os numeros e suas leis — superiores a razéo

20. Ag. Coragem! Atende agora, e dize-me, se ha algunsa apie
possa ser objeto comum da visdo a todos os sgragesade raciocinar.
Todavia que a veja, cada um, com sua propria razéspirito. Alguma
coisa visivel a todos e que estando, a disposieéa, gntretanto nao sofre
alteracéo pelo uso dos que dela se servem a vorttaglee ndo acontece
com o alimento e a bebida. Mas que permaneceneilfalis em sua
integridade, seja ela vista ou ndo. Em tua opirtéleez nada exista com
tais propriedades?

Ev. Ao contrario. Eu vejo muitas coisas dessa haturBzsta
lembrar a razdo e a verdade dos numeros. Apresagtatas a todos os
gue raciocinam, de tal forma que aqueles que faz@oulos, cada um
baseado em sua propria razdo e inteligéncia, esfesg para adquiri-la.
Uns conseguem-no mais facilmente, outros maisildiente; outros ainda
nao o conseguem de modo algum. Todavia, ela mestigualmente a
todos 0s que sdo capazes de capta-la. E quandaralgpercebe, ninguém
a transforma nem a converte em si mesmo, comaosse fimento. E caso
alguém se engane a seu respeito, ela ndo ficartlesld. Permanece em
toda sua verdade e integridade. Apenas a pessoaegargana(p.100)
afunda tanto mais no erro quanto menos conseglepafeitamente. 22



21. Ag. Sem duvida, isso € bem exato. Vejo que, como hoimem
informado nessa matéria, soubeste encontrar prespasta. Entretanto, se
te fosse dito que esses nimeros estdo impressnessm espirito, ndo em
virtude de alguma propriedade de sua natureza,porasfeito das coisas
sensiveis percebidas, sendo, portanto como imalgenebjetos visiveis, 0
gue responderias? Ou acaso és também desse parecer?

Ev. De modo algum penso dessa maneira. Pois se é gmitidos
gue percebo 0s numeros, ndo se segue que també&a paseber por
esses mesmos sentidos a lei da divisdo e da autidgiditos numeros. E
pela luz de meu espirito que corrigirei o individseja ele quem for, que
numa adicdo ou subtracdo me apresentar um res@te@ioeo. Do mesmo
modo, de tudo o que percebo pelos sentidos cogparamo o0 céu, esta
terra e os diversos corpos que aqui se encontramgnero a sua duracao
futura. Mas, ao contrario, sei com certeza querseis trés sao dez. e isso
ndo somente agora, mas para sempre. E que nunoamdiealgum, sete
mais trés cessaram no passado e ndo cessardarmdatser dez. Tal €,
pois uma verdade inalteravel dos numeros, quendo ciisse, possuida em
comum por mim e por qualquer ser dotado de raZ&o. 2

22. Ag.Nada tenho a objetar as tuas respostas tao ateiesrdade e
de certeza. Mas veras igualmente que o0s proprioser$s nao Sao
percebidos por meio dos sentidos corporais. E ¢80, facilidade, quando
consideramos que qualquer nimero recebe sua dedigda nimero em
virtude das vezes que contém a unidade. Por exemspl@ontém duas
vezes a unidade é chamado d@is101) Se trés vezes, chama-se trés. E
caso possua dez vezes a unidade, entdo denomidezrse assim todo
namero, sem excecao, € denominado pelo nUmeroz#s ggie contém a
unidade.

Ora, todo aquele que reflete sobre a verdadeicAanda unidade
constata que ela ndo pode ser captada pelos seotiqmwrais. Porque todo
objeto atingido por um de nossos sentidos, sejaqakd for, ndo é
constituido pela unidade, mas sim pela pluralidgde o forma. Com
efeito, por ser um corpo, pé ai mesmo, possui imasngartes. Assim, sem
falar de todos os corpos, do menor e dos menastdstum corpusculo,
por exemplo, por menor que seja possui, sem du@danenos uma a
direita e outra a esquerda, uma parte superiotra oerior, uma anterior



e outra posterior, extremidades e uma parte do.ni2evemos admitir que
todas essas partes encontram-se na exiguidade & massa corpérea
que seja. E porque nido podemos admitir que compamalseja pura e
realmente uma unidade. Se bem que nao se possa neld tal infinidade
de partes, sendo quando as distinguimos pelo ¢ord@imesma unidade.

Com efeito, quando procuro a unidade num corpoeeegtou certo
de ndo a encontrar, por certo eu sei 0 que ai @oYaUe que nao
encontraria, nem poderia encontrar. Ou melhor ditqgue ndo existe de
forma alguma. Sabendo, pois, que néo existe umocono, eu sei
entretanto o0 que seja a unidade. Porque se igeondsspoderia contar no
corpo essa pluralidade e diversidade de partedoBmlugar, porém, onde
conhego a unidade, por certo nunca serd por maiceiatidos corporais,
pois que eles me informam unicamente sobre 0s spmpEs quais a
unidade pura e verdadeira esta ausente, comorf@armos.

Por outro lado, se n6s ndo percebemos a uniddde pentidos
corporais, tampouco percebemos por nmeid02) deles o namero, pelo
menos nenhum daqueles numeros que noés intuimosimgelayéncia.
Porque ndo h& nenhum que exista a ndo ser poraguaetes contém a
unidade. Ora, essa percepgao escapa aos sentijosats

Tomemos, por exemplo, a metade dessas duas metadasuma
delas possui ainda a sua metade. Essas duas estdesno corpo, sem
serem elas mesmas simplesmente duas partes indisisho contrario, o
namero denominado dois, porque possui duas veges @ simplesmente
um, vé sua metade, que é precisamente o um pumpées, incapaz de ter
ele mesmo uma metade, ou um tergco, ou uma oug@off@or ser simples e
realmente um (uno e Unico). 24

A constante ordem dos ndmeros

23. Ag.Além do mais, seguindo a série dos numeros, vemesiepois

de um vem o dois, e esse numero comparado ao preeeél o seu dobro.
Contudo, o dobro de dois ndo vem logo depois theés sim o trés, por
meio do qual se chega ao quatro, que € o dobrmde H essa relacéao



estende-se a toda série dos outros numeros confarma lei
absolutamente certa e imutavel. De maneira quepislafe um, isto é,
depois do primeiro de todos os numeros e presadodileste, o primeiro a
seguir € o que realizara o seu duplo, o dois. Rarvez, depois do dois,
imediatamente apds esse segundo numero e esten@ek;osO serd o
segundo numero que realizara o seu dobro. Porquaisdde dois vem
primeiramente 0 nimero trés e s6 em segundo lugaratro, que € o
dobro de dois. Depois do terceiro numero, istoctrés e, sendo este
descontado, sera o terceiro nimero que realizdobm. Porque depois de
trés vem primeiramente o quatro, e §nl03) seguida o cinco, e s6 em
terceiro lugar o seis, que € o dobro de trés. mdsmo modo, depois do
guatro e prescindindo deste, o quarto numero, quel@bro dele. Porque
vem primeiramente o cinco, em segundo lugar oesers terceiro o sete e
s6 em quarto, o oito, que é o dobro do quatro.mM\spbis, vai acontecer
com todos os outros o que foi verificado com o pirmpar de nimeros,
isto €, com 0 um e o dois, a saber: acrescentando @imero qualquer a
série de unidades que ele conta, a totalidade alétid seu dobro. Pois
bem, essa lei da qual constatamos a imutabilidadestabilidade e a
inalterabilidade, que vemos cumprida em toda skrieGmeros — por meio
de qual faculdade e de onde temos seu conhecim2hto?

Com efeito, pessoa alguma, por nenhum de seus@ebrporais,
pode abracar o conhecimento de todos os numeros,sgrem eles
inumeraveis. E como sabemos ser essa relacdo aanpesm todos eles?
Por meio de que imaginacdo ou em que imagem essdadectdo certa — a
da série indefinida dos nUmeros — mostra-se aorstanta constancia em
casos inumeraveis, a ndo ser por uma luz intégonorada pelos sentidos
corporais? 26

A lei dos numeros € universal e acessivel a todagie raciocinam

24.  Ag.Por essas provas e muitas outras semelhantes,dqdeles que
raciocinam e a quem Deus concedeu o espirito, guadmente a quem a
teimosia ndo envolveu nas trevas, sdo forcadosamecer que a lei e a
verdade dos numeros escapam ao dominio dos segcbdosrais, e que



essas leis sdo invariaveis e puras, oferecendoigersalmente aos olhos
de todos aqueles que sao capazes de raciocinio. 27

E certo que muitas outras verdades podem ser &adas, que se
apresentam, por assim dizer, publicgp€.04) universalmente a todos os
gue refletem. E cada um em seu espirito e sua,razémo com 0s sentidos
corporais, deixam-nas inviolaveis e imutaveis.

Foi, pois, por algum motivo que eu te permiti cboa vontade,
guando ao responderes aquela minha questdo ()I,8¢&l abordares
principalmente estas leis e esta verdade dos n&mero

Pois, de fato, ndo é em vao que 0S nNOssos Livaoso$ uniram
intimamente o nimero & sabedoria, ao escreverermldEei, igualmente,
0 meu préprio coracdo para conhecer, examinarretes@ sabedoria e 0
numero” (Eclo 7,26). 28

Capitulo 9

ManifestacOes de sabedoria natural

25. Ag.Todavia, peco que me digas 0 que te parece prneasgensar
a respeito da sabedoria. Julgas que cada um dasnlsm@abios possui uma
sabedoria particular? Ou, entdo, crés que haja um@a sabedoria a
disposicdo de todos, como um bem comum, ao quahtgumais uma
pessoa participa, mais torna-se sabia?

Ev. Mas ainda néo sei de que sabedoria queres fabis2/&0 0s
homens opinarem de modo diferente sobre o queag@jeaou falar com
sabedoria. Por exemplo:

- Aqueles que abracam o servico militar créemreatgndo de
maneira sabia.



- Ao contrario, 0s que menosprezam esse estadgpenham-se a
trabalhar na agricultura, louvam de preferéncia essipacao, atribuindo-a
a sabedorigp.105)

- Por outro lado, aqueles que sdo habeis em cage#os de se
enriquecer, créem por ai serem sabios.

- Em contradi¢cdo, os que, desprezando ou repeliodas essas
coisas e qualquer espécie de bens temporais, mpliodos os seus
esforcos na busca da verdade a fim de adquirinbezomento de Deus e
de sim mesmos e julgam que tal seja a grande fuda8abedoria.

- E por sua vez, existem aqueles que se recusamregar-se ao
lazer da busca da contemplacdo da verdade, pareaded-se antes a
cuidados e ocupacOes bem penosas, tornando-se amtgidiomens e
consagrando-se a ocupacao de governar e orgaoirajustica as tarefas
humanas. Esses também consideram-se como sabios.

- Finalmente, ha aqueles que fazem uma coisara, siendo em
parte na busca da contemplacdo da verdade e em masttarefas do
servico que julgam dever a sociedade humana. Peglgsntevar a palma
da sabedoria.

Isso, omitido aquelas inumeraveis agremiacdegdais ndo existe
nenhuma que, pondo seus seguidores acima de twmpretenda que sb
elas possuem o titulo de sabios.

Desse modo, como se trata agora entre nés dencEpmao
conforme ao que cremos, mas conforme ao que adositicom
compreensao clara, ser-me-a impossivel respontiexr questéo, antes de
saber ndo s6 pela fé, mas também pela luz da rerdiqjue consiste a
sabedoria, ela mesma? 30

Sabedoria — Bem supremo e Verdadeiro beatificante

26. Ag.Acaso, em tua opinido, sera a sabedoria outraxai®do ser a
verdade, na qual se contempla e se possui 0 sumg Beao qual todos



desejamos chegar, s§m106) duvida alguma. Com efeito, todos aqueles
de quem acabas de citar as opinides divergenteBusea da sabedoria,
desejam o bem e fogem do mal. Mas a razdo da éivei@ de seus
sentimentos encontra-se nas diversas acepc¢deémuintbem. Ora, quem
guer que, consequentemente, deseja aquilo que enawial desejar, nédo
deixa de estar no erro — ainda que ndo desejass® ser o que lhe parecia
como bem. Pelo contrario, € impossivel o erro, asnae alguém nao ter
desejo algum, ou desejar apenas o que devia desejar

Na medida, pois, em que todos os homens deseyaaa éeliz, ndo
erram. Mas na medida em que alguém abandona o lvarda vida que
leva a beatitude, mesmo quando declara e procléinaquerer sendo
chegar até a beatitude, nessa mesma medida ema.ef&ito, ha erro
guando seguimos um caminho que nao pode nos conduaride
pretendemos chegar. E quanto mais uma pessoacenoaminho da vida,
menos ela € sabia, porque tanto mais afasta-seemdimde, na qual se
contempla e se possui 0 Bem supremo. Ora, umalevaacando o sumo
Bem, cada um torna-se feliz, 0 que sem contestagis N0S queremos.
32

Portanto, como é certo que todos queremos seeselé também
certo que queremos possuir a sabedoria. Pois nimgui&liz sem a posse
do sumo Bem, cuja contemplacao e posse encontrar@ssa verdade que
denominamos sabedoria.

Desse modo, assim como antes de sermos felizesuipuss
impressa em nossa mente a no¢cao da felicidad®, s&st por ela, com
efeito, que sabemos com firmeza, sem nenhuma t&sitfirmamos que
gueremos ser felizes. Assim também, antes de seséimgs, nés temos
impressa em nossa mente a no¢ao da sabedoria. 33rtHde da qual
cada um de n@s, ao ser questionado se quer ser sgEdgonde sem sombra
de hesitacdo que o quép.107)

Sabedoria — bem comum e supremo de todos



27. Ag.Logo, estamos de acordo sobre a natureza da sabebvez
as tuas palavras nao puderam exprimir essa dedinigds se teu espirito
nao o tivesse percebido de algum modo, ignoraoi@mente que queres
ser sabio, e que tens a obrigacdo de o0 quererue M@o negaras, eu o
penso. Nessas condi¢fes, quisera que me dissggsassa €s da opinido
gue a sabedoria oferece-se, ela também tal as teieerdade dos nimeros,
como um bem comum para todos 0s que gozam do uszda Ou entao,
gue existem tantas sabedorias quanto se possa densabios, porque ha
tantas inteligéncias humanas quantos homens — dagueom que nada
possa eu ver da tua mente, nem tu da minha.

Ev. Se 0 Bem supremo € Unico e 0 mesmo para todoscés
também que a verdade o seja. Pois é nela queoéevatquirido esse bem,
isto é, a sabedoria.

Ag.Mas tens, acaso, alguma davida de que o Bem sope#ja ele
gual for, venha a ser o mesmo para todos os homens?

Ev. Sim, tenho certas duvidas, porque vejo umas pegswado 0
seu deleite em coisas muito diversas, como se é3ssm 0 seu Bem
supremo.

Ag. Na verdade, quisera que ninguém tivesse duvidee solBem
supremo, assim como ninguém tem sobre a necessidasks possuir esse
Bem supremo, seja ele qual for, para ser feliz. B&s € uma grande
guestao que talvez exija outra longa exposicadaRi, suponhamos que
haja, com efeito, tantos bens supremos quantos bgetos distintos
procurados por pessoas diversas, como sendo cesesupremo. Talvez,
devera seguir-se dai que a propria sabedoria npaasgica e comum a
todos, pelo fato de os bens que os homens vémothest nela serem
multiplos? Se crés isso, podes tamk@m08) duvidar de que a luz do sol
seja Unica, pelo fato de os objetos vistos por sgleem multiplos e
diversos. E entre essa multiplicidade de seres gadescolhe a seu gosto.
Por exemplo, aquilo que alguém desejar pelo semt@deista. Um olha
com agrado a altura de um monte, e goza desse&esloetOutro prefere a
regularidade da planicie. Este, a profundidadevdtss. Aquele outro, o
verde das florestas. Outro, a mobilidade da supertio mar. E outro,
finalmente, redne todas essas belezas ou alguness gimultaneamente,
para a alegria de sua vista.



Dessa maneira, assim como - apesar da diversidade
multiplicidade dos objetos que os homens véem adugol, entre os quais
escolhem para deleite de sua contemplacéo — n@&mtiétanto, sendo uma
s6 e mesma luz, na qual o olhar atento de cadaesooldre e abragca como
objeto de seu especial deleite. Do mesmo modoaapasmultiplicidade e
diversidade dos bens entre os quais cada um escodjue prefere para
dele gozar, contemplando-o e possuindo-o, e paex féele o seu real e
verdadeiro Bem supremo, ndo obstante, € bem pbgsig@ luz mesma da
sabedoria, mediante a qual se pode contemplar sip@sses bens, seja
ela mesma Unica e comum para todos os sabios. 34

Ev. Concordo que seja possivel, e nada impede quesabgloria
Unica e comum a todos, apesar da diversidade eéptinidtade dos bens.
Mas quisera saber se assim € de fato. Pois adaipiossibilidade de
alguma coisa ser, de certa maneira, ndo constiiei €a o seja na
realidade.

Ag. Sabemos, pois, por agora, que existe a sabedoas, ndo
sabemos ainda se ela é Gnica e comum a todos, aadaeum dos sabios
possui a sua sabedoria prépria, como cada um passud alma e a sua
inteligéncia propria.

Ev. E bem assim(p.109)

Capitulo 10

Certezas imutaveis das leis da sabedoria

28. Ag.Pois bem! O que te parece? Quando afirmamos cgorasea
gue existe a sabedoria e que existem homens sabios,que todos
gueremos ser felizes, de onde vém essas verdadés™®d ousarias
duvidar de que sabes isso e que € essa de fatdade@ 35

Ora, tu ndo as vés como Vés o0 pensamento que demsal eu
ignoro totalmente, a ndo ser que tu mo comuniq@es®ntdo, tu as vés



compreendendo que eu também possa vé-las, embo@a t comuniques
ati.

Ev. Nao duvido de que tu também possas ver tais vesgdadesmo
gue eu ndo as queira comunicar a ti.

Ag. Entdo, uma verdade Unica que ambos vemos, cadausua
prépria inteligéncia, ndo sera ela algo de comunasadois?

Ev. Evidentemente.

Ag. Do mesmo modo ndo negaras, suponho eu, que devemc
aplicar-nos ao estudo da sabedoria, e concordagaicgesta também uma
verdade?

Ev. Disso ndo duvido de forma alguma.

Ag. Poderiamos, além disso, negar que essa verdadarsaje ao
mesmo tempo comum, aos olhos de todos aqueles geecabem, néo
obstante, cada um a perceber pela prépria intaigénnao pela minha ou
a tua, ou de quem quer que seja? Pois, finalmentepjeto dessa
percepcdo apresenta-se universalmente a dispogigdoquantos a
contemplem.

Ev. De modo algum podemos negar isso.

Ag. E se for dito, igualmente: € preciso viver conferm justica,
subordinar as coisas menos boas as melhores; campatre si as
semelhantes; e dar a cada urfp.d10) que Ihe € devido. Nao concordaras
gue tudo isso é muito verdadeiro e apresenta-sensaimente a minha
disposi¢cdo como a tua, e a todos aqueles que aeosrem?

Ev. Estou de acordo.

Ag. Bem! E se for dito: o que nao é corrompido, isto étegro é
melhor do que o corrompido; o eterno vale mais u® @ temporal; o ser
inviolado mais do que aquele sujeito a violacaalePas negar isso?

Ev. Quem o poderia?



Ag. Logo, cada um pode apropriar-se, dizendo seresua®, essas
verdades, quando elas se apresentam de maneid@éehatcontemplacao
de todos aqueles que as podem considerar?

Ev. Ninguém poderia, sem erro, declarar essas verdaiem de
sua propriedade particular, visto serem, igualmefitgcas e comuns a
todos, enquanto verdadeiras.

Ag. Do mesmo modo, é preciso afastar sua alma dapg@ioue a
dirigir para a pureza, isto €, urge amar, ndo eupgéo, mas a integridade.
Quem o negara? E uma vez admitida a existéncia desdade, como nao
compreender que ela seja imutavel, e possa sendétiepor todas as
inteligéncias capazes de a perceber?

Ev.Isso é muito exato.

Ag. E se for dito: uma vida que adversidade algumaiaedo
caminho certo e honesto é melhor do que outrafeiciamente dividida e
sacudida pelas provagfes temporais. Podera alguéinhad disso. 36

Ev. Quem o duvidaria?

29. Ag.Ja nao procurarei exemplos desse género. Bastacpehecas
comigo e que me concedas como algo muito certcegsi@s verdades sao
como regras e espécie de luminares das virtudeg &nda, que essas
maximas sao verdadeiras e imutaveis, prestandseja, isolada, seja
conjuntamente, como um objeto comum de compreeagfd 11) todos
agueles que as podem perceber, cada um por meisuaepropria
inteligéncia e razdo. Mas eu te pediria, aindegssa regra e luzeiro das
virtudes, conforme teu julgamento, pertencem adsaise Pois julgaras,
penso eu, que todo homem tendo alcancado a sabédaabio?

Ev. Assim me pareces de fato.

Ag. E que dizer? Aquele que vive conforme a justicalepia fazé-
lo se ndo visse quais sdo as coisas inferioregeanssubordinadas as
superiores; e quais as iguais a serem postas nmangiano; e quais as
coisas particulares que devem ser evolvidas auada



Ev.Uma pessoa sem a sabedoria ndo saberia agir assim.

Ag. Negaras, pois, que uma pessoa que V€ essas coistsnpla-
as como sabio?

Ev.Nao o nego.

Ag.E o que dizer daquele que vive com prudéncia?ddéolhe ele
a incorruptibilidade, julgando ser preciso prefar& corrupgao?

Ev. E claro.

Ag. Assim, pois, quando uma pessoa escolhe parardoigieu
espirito aquelas coisas na opinido de todos dewsolhédas, pode-se
negar que sua escolha seja feita com sabedoria?

Ev.N&o o negarei de modo algum.

Ag. Por conseguinte, uma pessoa ao dirigir seu espiaitdirecdo
de quem escolhe sabiamente, é indubitavel queagstdo com sabedoria?

Ev. Sim, é indubitavel.

Ag. Dessa maneira, aquele que nem por medo, nem peacas
afasta-se do fim escolhido, e para o qual dirigsad@amente, age ele, sem
duvida, com sabedoria?

Ev. Com efeito, sem duvida alguma.

Ag. Por conseguinte, € manifesto que tudo o que chasate
regras e luminares das virtudes perten@erml?)a sabedoria. Com efeito,
guanto mais alguém acomoda sua vida a elas e vageedesse modo,
tanto mais vive com sabedoria. Ora, nenhuma agéo dem sabedoria
pode-se dizer que esteja desligada da sabedoria.

Ev. E bem assim.

Ag. Portanto, quanto verdadeiras e imutaveis sao asjleis dos
nameros, das quais, como dizias anteriormente sapt@m-se de modo
imutavel e universal a todos 0s que as considegaiamto sao igualmente
verdadeiras e imutaveis as regras de sabedoriaimag delas, eu as
submeti especialmente a tua apreciacdo, e te paneceerdadeiras e



evidentes. Concordaste serem elas comuns a todi@elagencias capazes
de as perceber.

Capitulo 11

A sabedoria e 0s nimeros encontram sua fonte na \texde imutavel

30. Ev.Na&o posso ter duvidas acerca disso. Mas bem qussdrer se

essas duas realidades, a saber, a sabedoria ecoongentencem a um sé e
mesmo género, ja que as proprias santas Escritoosso lembraste,

reinem-as num mesmo plano ao menciona-las. 38 @aoaprocederia

uma da outra ou, ainda, uma subsistiria na oute&xd §ue o numero

procede da sabedoria ou subsiste nela? 39 Cono,e$eita sabedoria
procede do nimero ou subsiste nela, eu ndo owdarne-lo. Na verdade,

nao sei como explicar o fato de, conhecendo umdgramimero de

estudiosos de aritmética e calculadores, ou sesndesignados de modo
diferente, esses que sabem perfeita e admiravedneaitular e, por outro

lado, conhecendo eu bem pouco sabios ou mesmo mershgsabedoria

parece-me um bem mais veneravel do que o primirbl3)

Ag. Dizes algo que eu costumo estranhar. Pois quaodsidero
em mim a verdade imutavel dos numeros e, por adigen, as moradas ou
0 santuario ou regido sublime onde habitam, owsseguirmos encontrar
gualquer outro nome mais conveniente para desigeaa espécie de
habitacdo e sede dos numeros, nesse caso, eu toebsin longe do
mundo corporeo. 40 E se nessa regido sublime desalguma realidade,
na qual talvez me seja possivel pensar, nada encgue possa ser
traduzido em palavras. Caio entdo no cansaco e &ok objetos que nos
cercam, a fim de conseguir me exprimir. E falo disas que estado diante
de nossos olhos como de costume.

Acontece-me isso, igualmente, quando me aplicoeasa na
sabedoria, com toda aten¢&o que posso e muita;esfor



Fico assim muito perplexo, visto que essas duakdaeles — a
sabedoria e 0 numero — pertencem a verdade ingdabitamais secreta e
certa. E acrescento ainda o testemunho das Esstitande essas duas
coisas, como lembrei acima, estdo mencionadas rdanjiente. Portanto,
muito de admiro de que o numero seja tido como\sdor para a imensa
multiddo de homens, ao passo que a sabedoriadjeslies muito apreco.
Pois, incontestavelmente, sdo uma s6 e mesmaaealitldo obstante, nos
Livros Sagrados € dito também, sobre a sabedaum,“gla atinge com
forca de uma extremidade a outra, e dispde todesisas com suavidade”
(Sb 8,1). Esse poder pelo qual “ela designa tatveamero. E aquele, em
virtude do qual “ela dispde tudo com suavidadenameinaria jA& em
sentido proprio a sabedoria. Ja que uma e outsa partencem a uma so e
mesma sabedoria.

31. Ag.Mas por que Deus deu o numero a todos os segeseamo
aos menores e agueles que se encontrafp.hb4) limite das coisas? Pois
0S corpos também possuem seus numeros, ainda mj@reso ultimo
lugar na escada dos seres. Ao contrario, Deus aéoadsabedoria aos
corpos, nem a todos os seres vivos, mas somerdémas racionais. E
como se estabelecesse nelas, como em seu tromodedd dispor sobre
todas as coisas, até as mais infimas, as quaisestnente dotadas de
nameros. Assim como nés julgamos facilmente osasogpmo objetos
ordenados, inferiores a nds, e que neles vemosessps nUmeros,
supomos que estes também estejam abaixo de nd@s, issp serem de
menor valia do que a sabedoria. Contudo, se npsigbsmos a voltar, por
assim dizer, em direcdo ao alto, descobriremosogusmesmos numeros
ultrapassam as nossas mentes e permanecem imutaveisrdade, ela
mesma.

E por isso que bem poucas pessoas podem ser, séjaasso que
a possibilidade de fazer contas é concedida aténéssios. E também
porque os homens admiram a sabedoria e apreciarasntannumeros.
Mas aqueles que sé&o instruidos e os verdadeinadi@sbs quanto mais se
afastam das impurezas terrestres, tanto melhoremmiam na prépria
verdade o numero como a sabedoria, e a ambasedtrigtande estima.
Em comparagéo a essa verdade, ndo somente o ay@ata, mas todos 0s



outros bens, para a obtencdo dos quais os homatispsgam, e até a si
mesmos, sao julgados como vis. 41

32. Ag. Nao te admires, pois, se os homens fazem poua des

nimeros e apreciam a sabedoria como muito precibgarecisamente
porque € mais facil para eles fazer contas do quaé&bio. Ndo vés que
eles também estimam mais o ouro do que a luz de lampada, em

comparacao da qual o ouro possui apenas um vakivél? D4-se assim
mais apreco a uma coisa bem inferior, por¢ué15) at¢ um mendigo
pode acender para si uma lampada, ao passo qoer@obem poucos 0
possuem.

Quanto a sabedoria, longe de mim considera-larianfeem
comparacao ao numero, visto que ela Ihe é idérRRiegquer, porém, olhos
capazes de a contemplar. Do mesmo modo como nopfergebe-se a luz
e 0 calor, que sédo por assim dizer consubstansai®s, poderem ser
separados um do outro, contudo, o calor atinge st objetos que se
colocam perto dele. A luz, entretanto, difundesseltém nos lugares mais
distantes e espacados. De igual maneira, o podetdligéncia, inerente a
sabedoria, inflama com seu calor os seres maismodxa ela, como sao as
almas racionais. Quanto aos seres mais afastaoio® 0s corpos, esses
nao sao tao atingidos pelo calor da sabedoria, éande inundados pela
luz dos numeros.

Tudo isso pode talvez ser obscuro para ti, pots & pode, de
modo adequado, adaptar alguma comparagdo de oosgasis a algo
invisivel. Observa somente um ponto que alias bastamo concluséo
para a questdo em pauta. Sera ele evidente atéeppitdtos humildes
COmMO 0S nossos. Se ndo podemos saber claramerdengeero esta
contido na sabedoria ou se procede dela; ou ag®da, propria sabedoria
vem do namero ou existe nele; finalmente, se éipelsger uma mesma
realidade sob nome duplo, 0 que é evidente, engaeialcaso é que a
sabedoria, como o numero, é verdadeira e imutaveénwerdadeira. 42

Capitulo 12



A Verdade imutavel — o préprio Deus

33. Ag.Conseguentemente, de modo algum poderias negastaneia

de uma verdade imutavel que contém em si todawiaascmutaveis e
verdadeiras. 43 E néo §3.116) poderias considerar como sendo tua ou
como exclusivamente minha, nem de ninguém. Peltdrim apresenta-se
ela e oferece-se universalmente a todos os queag@zes de contemplar
realidades invariavelmente verdadeiras. E ela $emtd a uma luz
admiravelmente secreta e publica ao mesmo tempag.adespeito de algo
gque pertence assim universalmente a todos o0s qoecirem e
compreendem, poder-se-ia dizer que pertence compripra natureza
particular de alguém?

Tu lembras, penso eu, de nossas consideracoe=dprees (II,15-

19) sobre os sentidos corporais? 44 A respeito aelesjuobjetos que
percebemos em comum pelos sentidos da vista owwvdaoy tal como as
cores e 0S sons, ndés 0s vemos ou entendemos @ngmie, tanto eu
como tu. E contudo, esses objetos ndo pertenceatuaena de nossos
olhos ou ouvidos, mas nos sdo comuns, enquantdoshjie percepcao.
Assim, ndo dirias sobre esses objetos que néshmanms um e outro em
comum, cada um com sua propria mente, que elegitoans a natureza
individual da mente de qualquer de nés. Porque ss®lloos de duas
pessoas véem juntos, a0 mesmo tempo, um objetb,irmpossivel esse
objeto ser identificado com os olhos desta ou dagugera esse objeto
terceira coisa para a qual se dirigem os olharesrdepessoa e outra.

Ev. Nada de mais claro e verdadeiro.

Inferioridade da mente diante da verdade: incapag jilga-la e
susceptivel de constante mutabilidade

34. Ag. Portanto, esta verdade sobre a qual estamos falsdanto
tempo e a qual mesmo sendo uma so nos faz perizgtias coisas, sera



ela, no teu parecer, mais excelente do que a mosste? Igual a ela? Ou
até inferior?

Se fosse inferior nossos julgamentos, longe degaamentarem
sobre ela, julgariam a ela mesma,(jpal17)como nos julgamos 0s corpos.
E acontece isso porque estes sao inferiores a rhantana. Dizemos dos
corpos muitas vezes ndo somente que sao ou n&o gsE deviam ser ou
nao de tal modo. E igualmente sobre nossa almanssbrao apenas que
ela possui tal ou tal maneira de ser, mas quezalegeria possuir tal ou
tal outro modo de ser. De fato, a respeito dosasoep desse modo que
julgamos, ao dizer: “este é menos branco do queri@deser” ou: “é menos
guadrado”, e ainda a respeito de muitas outrasripagales. Sobre nossa
alma, dizemos: “ela € menos capaz do que deveria @& “menos
condescendente”, ou: “menos corajosa’, conformeodatidade com que
se apresenta nosso estado moral. E nés formames jgedgamentos de
acordo com aquelas regras interiores da verdadéogose possuimos em
comum. E de modo algum ninguém vem a julgar essEsnas regras.
Com efeito, quando alguém afirma: “as coisas eteg@d superiores as
temporais”, ou entdo: “sete e trés sdo dez”, nimgd&: “isso deveria ser
assim”. Pelo contrario, cada um apenas constataas®@m. Ninguém
corrige como se fosse algum censor, mas registraategria como uma
descoberta.

Por outro lado, se a verdade fosse igual as naseases, ela se
tornaria mutavel como elas séo, ja que nosso eintentb, as vezes, vé de
modo mais claro; outras vezes, menos. E por alaeser mutavel. Ao
passo que a verdade, permanecendo a mesma emrsam&En ganha
nada quando a vemos mais claramente nem nada qeadelo a vemos
menos bem. Ela guarda sempre sua integridade malterabilidade. 45
Agqueles que matem seu olhar voltado para ela, alege, pois séao
iluminados. E ficam cegos os que se recusam othaua direcéo.

E que dizer ainda? Néao é também em conformidaateacoerdade
gue emitimos juizos sobre a nossa propria mente,gs& ninguém possa
proferir, de modo algun{p.118)juizos a respeito da verdade ela mesma?
Com efeito, afirmamos: “fulano compreende menosqde devia”, ou:
“compreende tanto quanto devia”. Ora, a medidaararg a qual a mente
humana deve compreender é a medida mesma com mgeEgoe aplicar-se
e unir-se a verdade imutavel.



Assim, pois, se a verdade ndo é nem inferior, igral a nossa
mente, segue-se que ela s6 pode ser superior eerta@kente do que ela.
46

Capitulo 13

Exortacéo a abracar a Verdade — fonte Unica da felidade

35. Ag. Eu te havia prometido, se te lembras, de havesroear que
existe uma realidade muito mais sublime do que ssananente e nossa
razdo (cf. 11,6,14). Ei-la diante de ti: € a prépxierdade! Abraca-a, se o
podes. Que ela seja o0 teu gozo! “Pde tuas delimmasSenhor e ele
concedera o que teu coragdo deseja!” (S| 36,4% @ajue desejas sendo
ser feliz? E havera alguém mais feliz do que agqyedegoza da inabalavel,
imutavel e muito excelente Verdade? 47

Por certo, os homens dizem-se felizes quando afralgelos
corpos, objetos de seus ardentes desejos, sejdm ©15as esposas, sejam
0s de suas amantes. E duvidariamos nos de nossidafd, quando
abracamos a Verdade?

Proclamam-se felizes os homens quando, para cafrasgarganta
ressequida pelo calor, chegam até uma fonte abtendgwmura. Ou quando
famintos, encontram para saciar a fome a refeigiondio-dia ou a da
noite, abundante e esmerada. E negariamos noooes@.119) felizes,
guando a mesma Verdade sacia nossa sede e nogsa fom

Muitas vezes, ouvimos a voz daqueles que se dekres, porque
descansam em leito de rosas e flores variadasinda, aleleitam-se com
os mais delicados perfumes. Mas existe algo mafsimpado, algo mais
agradavel do que o sopro da Verdade? E duvidariamdesie nos dizer
felizes quando a suspiramos?

Muitos pdem a felicidade de sua vida em ouvir @arde vozes
humanas e o som de instrumentos musicais. Se ditamftais prazeres,



consideram-se infelizes. Mas caso lhes sejam delalytransbordam de
alegria. E n6és? Quando certo siléncio eloguentarednioso da Verdade
penetra, por assim dizer, sem qualquer ruido ersaneente, haveriamos
de procurar outra vida feliz, em vez de gozarmastad#éio presente e
segura em nés?

Os homens créem-se felizes quando — deleitadosocbniho do
ouro ou da prata, com o brilho das pedras preciogate outros objetos
coloridos ou com o esplendor e encanto da propaaléstinada a iluminar
nossos olhos corporais, venha ela do fogo da téasagstrelas, da luz ou
do sol — ndo sao afastados desse deleite, por stesgem necessidade
alguma; sentem-se deveras felizes e desejariamn pav@ sempre desse
modo, a fim de gozar de tais prazeres. E nds, fames pér a felicidade
de nossa vida na contemplacéo da luz da Verdade?

A Verdade vive na mente humana

36. Ag. Muito pelo contréario, ja que é na verdade que eoemos e
possuimos 0 Bem supremo, e ja que essa Verdad&aBegloria, fixemos
nela nossa mente para captarmos esse Bem e gozdeteo$ois € feliz
aguele que desfruta do sumo B€m120)

Com efeito, essa verdade contém em si todos s \edadeiros,
entre os quais os homens, conforme o grau de s$eiggémcia escolhem
para si um so ou diversos deles, para seu gozg.h@homens que a luz
do sol fixam com agrado seus olhos sobre certd@ipgra o contemplar
com deleite. Talvez haja entre esses homens atgyos olhos sejam mais
vigorosos, mais sadios e potentes. Esses nada altvanmaior prazer do
gue o proprio sol pelo qual sao iluminados todo®utsos objetos. E é
justamente nesses objetos que os olhos dos meas femcontram o seu
deleite.

A mesma coisa acontece quanto a uma inteligénaia wgorosa e
forte, depois de ter considerado, com certezamatiom bom namero de
verdades imutaveis, seu olhar dirige-se para aaderdnesma, da qual
toda verdade recebe sua luz. Aderindo a ela, el@® gue esquecem tudo



mais, gozando nela s0, e a0 mesmo tempo de todagras coisas. Pois
tudo o que agrada nas verdades particulares idememente o seu
encanto da propria Verdade. 48

Capitulo 14

A Verdade — fonte de liberdade e seguranca

37. Ag.Eis que consiste a nossa liberdade: estarmos sidosa essa
Verdade. E ela 0 nosso Deus mesmo, o qual nosdibdarmorte, isto &, da
condicdo de pecado. Pois a prépria Verdade que ege hbmem,

conversando com os homens, disse aqueles que crelditavam: “Se

permanecerdes na minha palavra sereis, em verdasles discipulos e
conhecereis a verdade e a verdade vos libertacd8,31.32). 49 Com
efeito, nossa alma de nada goza com liberdade seon§ozar com

seguranca(p.121)

Ora, ninguém pode viver com seguranca no meiceds Que pode
vir a perder contra a sua vontade. A verdade éedsaia ninguém as pode
perder contra a propria vontade. Pois ninguém picde separado delas
por distancias de lugar. O que se pode entendeffigar separado da
verdade e da sabedoria sera o amor dos bens reteriélias, ninguém
guer alguma coisa sem de fato o querer.

Logo, nds possuimos na verdade um bem do quas tpddemos
gozar igualmente e em comum. Nesse gozo nao esfteiteza alguma,
nem defeito nenhum. A qualquer inveja. Ela da-smas do mesmo modo
e permanece pura em relagdo a cada um. Nunca algi&endizer a outro
gue esta junto da verdade: “Retira-te para que @sgp também me
aproximar dela. Afasta teus bracos, para que ebéarra abrace!” Nao!
Todos |Ihe estdo estreitamente unidos, todos a ratérmesmo tempo.
Oferece-se em alimento a todos sem ter de se irepartdiversas partes.
Tu nada bebes dela sem que eu ndo possa também Beisenada que
dela recebes torna-se tua propriedade exclusiva.c@atrario, o que dela
recebes permanece também para mim em toda suadatégy O que dela



inspiras ndo espero que o tenhas exalado paraene\a inspirar por
minha vez. Pois nada da verdade torna-se propeedidim s6 ou apenas
de alguns, mas simultaneamente ela é toda intewmanem a todos. 50

A transcendéncia da Verdade

38. Ag.Consequentemente, esta verdade possui menos ianadag 0s
objetos dos sentidos do tato, do gosto e do ottatgue com os objetos
atingidos pelos sentidos do ouvido e da vista. Rumia palavra escutada &
ouvida ao(p.122) mesmo tempo totalmente por todos e cada um. Eassi
também, quanto aos objetos postos diante dos ollaogo V€ uma pessoa
qguanto outra, a0 mesmo tempo.

Mas essas semelhancas ainda, sem davida, muiterfeitps. De
fato, cada palavra, seja qual for, ndo soa inteiraenao mesmo tempo. Ela
estende-se no espaco por intervalos e prolonga-senmpo. Uma de suas
partes soa primeiro, outra s6 depois. Do mesmo ntoda imagem visual
ocupa certo campo no espaco e ndo é vista totadneemtoda parte. Além
do mais, todas essas coisas podem nos ser ar@basath que o
gueiramos, e muitas sdo as dificuldades que podem impedir a
possibilidade de gozar delas.

Realmente, se um cantor pudesse ter uma voz giNtS
melodiosa, e prolongar indefinidamente, os amathbesanto apressar-se-
iam a porfia para escuta-lo. Empurrar-se-iam muéardene disputariam os
lugares. Isso tanto mais quanto mais numerososrfgss fim de cada um
poder ficar mais perto do dito cantor. Mesmo asdennelodia ouvida néo
poderiam reter nada que pudessem conservar coffsm . contrario, nao
haveriam de perceber sendo sons esparsos.

Do mesmo modo, se quiséssemos contemplar o sale ®
pudéssemos fazer sem interrupcao, ele ndo sé n@sidano momento do
poente, mas também poderia ficar oculto a nos¢a, \dsvido as nuvens.
Além do mais, muitos outros obstaculos nos fariamder o prazer de o
contemplar, contra nossa vontade.



Enfim, ainda que eu tivesse sempre presente cxenda luz para
minha vista, e o do canto para 0s meus ouvidosyeorgtiraria eu de
glorioso de tudo isso, sendo essas coisas commire @ aos animais?

Pelo contrario, aquela beleza da Verdade e dadSaheenquanto
persistir a vontade de gozar de modo perseveraeta, a multiddo de
ouvintes amontoado§p.123) em sua volta exclui os recém-chegados.
Tampouco o tempo lhe pde um fim, nem ela muda garlpara lugar. A
noite ndo a interrompe. Nem as trevas a podem dscoB ela ndo esta
subordinada aos sentidos corporais. Esta pertoodiestaqueles que a
amam e voltam-se para ela, em qualquer parte dalondfara todos, ela
esta sempre proxima e para todos dura eternamidateesta em lugar
nenhum e apesar disso nunca estd ausente delgarteaAdverte-nos do
exterior e ensina-nos interiormente. 51 Torna nrekhdodos os que a
contemplam e ninguém é seu juiz, mas sem ela mmgoge ser julgado
com retidao.

A verdade é, pois, sem contestacdo superior e exaislente do
gue nos, porque ela € uma e ao mesmo tempo tdoieg saparadamente,
cada uma de nossas mentes e as faz juizes das cnigas todas. Jamais,
porém, a mente € juiz em relacéo & Verdade tradeoés(p.124)



TERCEIRA PARTE (15,39-20,54)

TUDO O QUE E BOM E PERFEITO VEM DE DEUS

Capitulo 15

Concluséo de toda a argumentacéo anterior: Deus exe!

39. Ag. Ora, (Evédio), tu admitiste que se te eu demosstraa
existéncia de uma realidade superior a nossa nregstmhecerias ser Deus
essa realidade. Mas sO no caso de nada existinata@ssa realidade. E ao
aceitar essa concessao, disse eu, que me bastamaefeito, fazer tal
demonstracdo. Pois se houvesse alguma realidade ereglente, essa
precisamente seria Deus. E se ndo houvesse nadaerta@lente do que
ela, entdo, imediatamente, essa mesma verdadeDsarg&a Em ambos os
casos, todavia, ndo poderias negar que Deus eEipt@cisamente era esta
a questao que nds nos tinhamos proposto debatarutid 52

Agora, se em vista disso estas perplexo, recogédoaem que
cremos conforme o ensino sagrado de Cristo, oy geg@existe o Pai da
Sabedoria. Lembra-te desta outra doutrina pertéa¢ambém a nossa fé:
que a Sabedoria gerada pelo Pai eterno Ihe é taenfaite igual. E porque
nada ha mais a discutir, no momento, a respeiteedasnto, mas somente
guardarmos esse ensino com fé inabalavel. Deus, pmiste! Ele é a
realidade(p.125) verdadeira e suma, acima de tudo. E eu julgo gea e
verdade ndo somente é objeto inabalavel de nossandé que nos
chegamos a ela, pela razdo, como sendo uma verdddssima, ainda que
sua visdo nao nos seja muito profunda, pelo comtestd. 53 Mas basta-
nos isso para podermos explicar os outros aspeeto®sso assunto. A
nao ser que tenhas alguma objecdo a opor a esgAgsEEs?



Ev. Quanto a mim, sinto-me inundado por uma aegealmente
incrivel, minhas palavras ndo conseguem exprimAleeito estas tuas
conclusdes, proclamando-as certissimas. Exclamis, pom minha voz
interior, a qual exprime o desejo de ser atenda&la Werdade mesma, e de
unir-me a ela. E essa unido, eu o confesso, ndergerd um bem, mas o
sumo Bem, fonte de beatitude. 54

O desejo de sabedoria € inerente a N0Sso espirito

40. Ag. Muito bem! Igualmente alegro-me profundamente. Miae-
me: Somos nds, porventura, desde agora, sabidigesfeu estamos ainda
a caminho desse estado a ser atingido?

Ev.Penso que ainda tendemos a isso.

Ag. De onde, pois, tiras a compreensdo dessas verdackatezas
das quais dizes te alegrar? Pois concedes queertamncem a sabedoria?
Podera um ignorantén§ipien3 conhecer a sabedoria?

Ev. Enquanto for ignorante ndo o podera.
Ag. Portanto, ou ja te tornaste sabio ou entdo aiadgnérante.

Ev. Na verdade, ainda n&o sou sabio. Mas tampoucoonsdero
como ignorante, posto que conheco a sabedoria.&fgitn, as conclusdes
a que cheguei sdo certas. E ndo posso negar gsepettencam a
sabedoria.

Ag. Peco-te de me dizer: ndo concordas que aquela&ué justo
€ injusto? E quem nédo é prudentépél26) imprudente? E quem nao é
temperante é intemperante? Pode-se duvidar de aldassas afirmacdes?

Ev. Concordo que um homem, quando ndo é justo, étinjls
responderia 0 mesmo a respeito do prudente e dretante.

Ag. Agora, por que entdo quando alguém nao é sabiardeile ser
ignorante?



Ev. Aceito também que aquele que ndo € sabio € igeoran
Ag.Pois bem! E tu qual dessas coisas és?

Ev. Qualquer que seja a maneira como me denominarnméo
atrevo ainda a me considerar sabio. Por outro |lpdm que concordei
segue-se, eu 0 constato, que nao devo hesitar éer g@Mo ignorante.

Ag. Logo, o ignorante conhece a sabedoria!l Com efebmo
dissemos, ele ndo estaria certo de desejar sar, $@nh que iSso seja de
fato irrecusavel — caso a idéia de sabedoria nfieesse inerente a seu
espirito. Assim, estd em ti a idéia dessas reaslatitidas e sobre as quais
respondeste muito bem, quando te propus questésas Eoisas pertencem
de fato a sabedoria cujo conhecimento te causda &egria.

Ev. E bem como dizes.

Capitulo 16

A sabedoria manifesta-se aos que a procuram,

gracas aos numeros impressos em cada ser

41. Ag. Quando nds nos esforcamos para nos tornar sabiosie
fazemos a ndo ser concentrar toda nossa alma, coaioo zelo possivel,
ao que contemplamos com a mente, colocando-a miode estavel? Ela
assim ndo se compraz mais com seu “eu” particidmdd as coisas
transitorias,(p.127) mas, despojada de toda afeicdo as coisas sugitas
tempo e ao espacgo, procura abracar o Ser, que € sgrapre idéntico a si
mesmo. Pois, na verdade, assim como a alma é teta alo corpo, do
mesmo modo toda vida bem-aventurada da alma é Begsianto vamos
executando esse trabalho até o levarmos a sualbagrarfeita realizacao,
estamos ainda a caminho. E ja que nos é concedidar glesses bens
verdadeiros e seguros, embora sejam como espétang@ejos em nossa
viagem ainda tenebrosa, observa se néo seria a gseritura diz sobre a
Sabedoria, referindo-se a sua conduta em relagégeloque a amam, que



vém a seu encontro e a procuram. Com efeito, é#std'Bla se mostrara a
eles, jubilosamente, nos caminhos e ira a seu &ococom toda a
solicitude” (Sb 6,16).

Efetivamente, em qualquer lugar onde olhares badsaia te fala
pelos vestigios que imprimiu em todas as suas obBragiando recais de
Novo NO amor as coisas exteriores, € valendo-pedgaia beleza dos seres
exteriores que ela te chama a teu interior. E asBm de que, vendo tudo
guanto te encanta nos corpos e te seduz, atrawesetdidos corporais,
reconhecas que esta repleto de nimeros. Ao indagarende vem isso,
entra em ti mesmo e compreende tua importancialdarjpara o bem ou
para o0 mal os objetos percebidos por teus sentilos ndo poderias
aprovar ou desaprova-los, se nao tivesses denttiocdeas leis estéticas,
as quais confrontas todas as belezas sensiveisimidonexterior.

A sabedoria regula pelos numeros a harmoniosa €@oluo universo

42. Contempla o céu, a terra, o mar e todos os sa&les wontidos,
brilhando nas alturas ou rastejando a teus pésdeoau nadando. Todos
possuem beleza, porque tém seus numeros. Suprimaeles nada mais
serdo. 55 Logo(p.128) de onde vém eles, a ndo ser daquele de onde
procede todo numero? Visto que o ser que nelemnésté&xiste a ndo ser
na medida que realiza 0s nUmeros que possui.

Até os artistas humanos possuem, em sua propnéemaimeros
de todas as belezas corporais para conformar aglesas obras. Com as
maos e 0s instrumentos, eles trabalham até qugetootpue modelam
exteriormente seja relacionado com a luz interioe gossuem dos seus
nameros. Isso para que sua obra possa adquiriratquiafeicdo possivel.
Sera ela expressa pelos sentidos, de modo a agrauiarinterior, o qual
intui os nimeros transcendentes. Indaga depois quara os membros do
préprio artista: Nao sera também pelo nimero gee €0 movidos, com
regularidade, conforme as leis dos numeros? Easedas maos a obra que
o artista modela, e de sua alma a intencdo debarala e se ndo houver
outra finalidade a ndo ser dar prazer ao movimdateeus membros, nao



serd isso 0 que se denomina danca? Verifica o guaela na danca, e o
namero responder-te-a ainda: Sou eu!

Contempla, agora, a beleza de um corpo bem formséo os
nameros a ocupar o seu lugar. Observa a belezaodismentos corporais:
sdo 0s numeros atuando no tempo. Penetra na gidode procedem o0s
numeros. Examina ai o tempo e o0 espaco: a artesta@m nenhum lugar
e em tempo algum. Contudo, ai reina 0 nimero. Sarss@io ndo esta no
espaco Enem sua duracao, nos dias. Contudo, asdgm®, dobrando-se
as regras da arte, a que estdo a aprender, corse{ die se tornarem
artistas, movem seu corpo no tempo e no espac@Eadso que a alma so
se move no tempo, pois é com o andar do tempo gtte & aperfeicoada.

Ultrapassa, agora, a mesma alma do artista ediste vislumbrar
0 numero sempiterno. A sabedoria entdo respland@etiante de ti, vinda
de seu trono mais secreto, e do proprio santuai®¥etrdade. E se teu
olhar, (p.129) ainda muito fraco, ficar ofuscado a sua vistapmecz o
olhar de teu espirito na direcdo daquele caminhiz @a se revelava tdo
amigavelmente.

Lembra-te, porém, apenas que deixaste para maie tassa
contemplacdo, para a retomares quando ficares mhissto e mais
Vigoroso.

Infelizes os que n&o reconhecem nos seres criadefiexo da sabedoria
de Deus

43. O sabedoria, luz vastissima da mente purificatfelites os que te
abandonam. A ti, que és 0 seu guia, e, assim,vanase entre 0s
vestigios! Ai dos que amam teus sinais, em vez't#® a ti, esquecendo-se
do que ensinas! Pois tu ndo cessas de nos daemdentguem és e quao
grande és! Sao acenos teus todas as belezas dasasti Ja que até o
artista insinua, por assim dizer, a quem conterapéaa obra, para que,
contemplando a beleza que elaborou, ndo se retetadlmente nela, mas
ao percorrer com os olhos a beleza da obra criadas@ja de tal maneira
gue suscite apenas seu afeto e admiracao paraqeesie @ue a executou.



A quem se parecem 0s que amam as tuas obraszede e amar a
ti? Assemelham-se a homens que, ao ouvirem um <Saldp com
eloguéncia, escutam-no avidamente — a suavidadealgoz € a cadéncia
de seus periodos. Isso Atal ponto que perdem ¢ wiprincipal, Ito é, o
conteudo do pensamento do orador. Ora, as pals&caapenas um sinal.

Infelizes daqueles que se afastam de tua luz guiham com
delicia na propria obscuridade! Ser4 como se \s#tasas costas para ti, 0
Sabedoria! E precipitassem em sua obras carnaig) oa propria sombra.
Entretanto, isso mesmo que |Ihes causa prazer @sjreadiacdo de tua
luz. Mas essas sombras que amam tornam o olhain@danraais débil e
incapaz de gozar de tua vistp.130) E porque o homem afunda mais e
mais nas trevas, a medida que abraca com mais gqsilo a que a sua
fraqueza adapta-se com maior facilidade. Comegm assnenosprezar o
Ser supremo, e a ndo mais julgar como mal tudo ® epgana sua
imprevidéncia, seduz sua indigéncia ou atormestsaescravidao.

Ora, esses sofrimentos s&o a justa punicdo pguereersao, pois
nada do que é conforme a justica pode ser mal.

A sabedoria comunicada a todos os seres

44. Portanto, sejam quais forem os seres mutaveisvgsge ndo 0s
podes perceber, nem pelos sentidos corporais, reden gplicacdo do
espirito a ndo ser que eles recebam certa perfeigimia dos numeros,
sem a qual recairiam no nada.

Logo, ndo duvides que existe uma forma eterna wgawvel, em
virtude da qual esses seres mutéveis ndo se desfames antes, com seus
movimentos compassados e grande variedade de foomapdem uma
espécie de poemas temporais. Esse Ser eterno & ehnfio esta contido
nem se difunde por lugares, nem se prolonga e mar@rrer dos tempos.
Mas é por sua Perfei¢cdo (forma) que puderam seafciodas as coisas que
nos rodeiam, ajustarem-se e serem produzidas coafas numeros
préprios, de acordo com 0 seu género no tempoespeco. 56



Capitulo 17

O principio de participagéo.

Todo bem e toda perfeicéo € recebida de Deus

45. Todo ser mutavel é necessariamente também susdeputée
perfeicdo formabilis es), pois assim como denominamos mutavel o que
pode ser mudado, do mesmo md@dl31) chamamos perfectivel o que
pode receber uma perfeicdo. Ora, coisa alguma pedsperfeicoar a si
mesma, porgque coisa alguma pode se dar a si agpelmao possui. E por
certo é para receber uma perfeicdo que o ser tegpdwel. Se, pois, todo
ser que ja possui uma perfeicdo ndo precisa recetpee ja possui; e pelo
contrario, se todo ser que ndo possui a perfeigapode se dar o que ndo
tem, em consequéncia nenhuma realidade pode deiapar a si mesma,
como dissemos. 57

E o que direi a mais sobre a mutabilidade da @&rda corpo? Por
certo, o que afirmamos anteriormente é suficie@e.que ja ficou
estabelecido, pois, se impde: a alma e o corpondegeeber sua perfeicao
de outro ser, a Perfeicdo imutavel e terna. Agdalgual foi dito: “Tu os
mudaras e eles ficardo mudados; mas tu permaneTgseso mesmo e 0S
teus anos jamais findardo” (SI 101,27,28). Essesosaque jamais
findardo” estdo postos por “eternidade”, nessa esgdio do profeta.
Igualmente, dessa Perfei¢do ainda esta dito quengrece em si mesma,
sem nada mudar, ela tudo renova” (Sb 7,27).

Isso é para que se compreenda também que todamsas s&o
governadas por uma Providéncia. Visto que todageaBidades que
existem recairiam completamente no nada, casorfogs&vadas de sua
perfeicdo prépria. E porque aquela imutavel Pditeigela qual todos os
seres mutantes subsistem é ela mesma uma Proddénci

Esses seres realizam-se, movem-se, conforme osrosirde suas
préoprias perfeicbes. Realmente, essas realidadesenam existéncia se
aguela Suma Perfeicdo nao existisse.



Assim, todo aquele que se dirige para a sabedonstata, olhando
e considerando as criaturas do universo, que absalaria revela-se a ele,
no caminho. Ela vem a seu encontro, com um sengbkdagre, plena de
toda solicitude e providéncia. E porque o seu aeto(p.132) percorrer
esse caminho inflama-se tanto melhor quanto magdéprio caminho
recebe sua beleza daquela sabedoria junto a qsajadardentemente
chegar.

Conclusao

46. Mas (6 Evodio) se acaso encontras:
- além dos seres que tém a existéncia, mas ndaa v
- dos que tém a existéncia e a vida, mas estagetaligéncia;

- e dos que tém a existéncia, a vida e a margehgéncia; digo, se
encontras além desses algum outro género de sB1E®) ndo receies
afirmar que existe algum bem que nao procede ds.[3B&u

Esses trés géneros de seres, com efeito, podelian sen designados
simplesmente por dois nomes: corpo e vida. Poig éssno “vida”
convém muito bem, seja aos seres nao tendo serida sem inteligéncia,
tais 0s animais; seja aos que possuem a intel@gémno os homens.

Ora, esses dois principios, a saber: o corpo eida, \sdo
evidentemente tomados aqui enquanto pertencenta$afgas (porque o
Criador também possui a vida, e essa ao supremd. @ea, aquelas duas
criaturas, o corpo e a vida, sendo perfectiveisiacfa dissemos acima, e
podendo recair no nada pela perda total de sudsigigys, mostram-nos
bastante que elas tiram sua existéncia daquel@i¢@afque € sempre
idéntica a si mesma. E porque todos os bens, sagsnquais forem, do
maior ao menor, ndo procedem senao de Deus.

Com efeito, 0 que ha de mais excelente entreiaii@as do que a
vida da inteligéncia? E o que h& de mais inferiorqde o corpo? Ora,
sejam quais forem as deficiénc{gsl33)a qual estdo sujeitos, e mesmo se



tenderem muito de perto para o ndo-ser, todasta-thes certa perfeicao
gue lhes da de algum modo a existéncia. Pois b&sa,muco de perfeicdo
gue sobra ao ser, seja qual for, procede daquelteigd®, a qual
desconhece a mutabilidade e a deficiéncia, e qogaadnite aos proprios
movimentos dos seres que estdo em decadéncia quogmesso sairem
das leis de seus respectivos nimeros.

Por essa razao, tudo o que se observa de admirdaveltureza das
coisas no universo, e que julgamos dignos de adaarantensa ou fraca,
deve ser referido com incomparavel e inefavel loaaCriador.

A menos que tenhas alguma objecéo a fazer?

Capitulo 18

O livre-arbitrio € um bem em si mesmo

47.  Ev. Declaro estar suficientemente convicto de quete@xisn modo
— 0 quanto é possivel nesta vida para homens camo—nde tornar
evidente estes dois principios primarios:

- que Deus existe;

- e que todos os bens procedem de Deus.

Isso porgue todos os seres existentes:

- 0S que tém a inteligéncia, a vida e a existéncia

- 0S que somente possuem a vida e a existéncia;

- COMO 0S que possuem somente a existéncia, W@dosle Deus.

Vejamos, agora, se é possivel esclarecer a @mpe@stao proposta,
a saber: convém considerar a vontade livre do hosrdre os bens? Uma
vez esse ponto demonstrado, concederei, sem (&sitage Deus no-la
deu e que convinha no-la ter dado(p4.34)



Ag. Tu te lembraste com exatiddo dos assuntos prapastaste
perfeitamente que a segunda questdo: Que todo lmm®de de Deus, esta
explicada. Mas deverias ter notado que também est®rceira, esta
resolvida. Pois parecia a ti, como dizias, quemiarbitrio da vontade nao
devia nos ter sido dado, visto que as pessoasnsawealele para pecar. Eu
opunha a tua opinido que ndo podemos agir comacettddndo ser pelo
livre-arbitrio da vontade. 60 E afirmava que Deadmdeu, sobretudo em
vista desse bem. Tu me respondeste que a vontadealévia nos ter sido
dada do mesmo modo como nos foi dada a justicgudaninguém pode
se servir a ndo ser com retidao.

Essa resposta lancou-nos a entrar em multiplogiosdneste
didlogo, com a finalidade de te provar que todokesss, 0s menores como
0S maiores, chegam-nos unicamente por meio de Masstal concluséo
ndo teria sido posta com clareza, se ndo tivéssemtes refutado o
sentimento impio d o insensato que diz em seu &ordPeus ndo existe”
(Sl 13,1). Empenhamo-nos, entdo, em uma discusgier ade nos trazer
alguma evidéncia, certos da protecdo do mesmo [Emudio arriscada
viagem.

Ora, essas duas verdades: que Deus existe edpgeds bens vém
dele, nds ja admitimos com fé inabalavel. Entretands as expusemos de
tal forma que a terceira verdade também se torer@apiente evidente, a
saber: que a vontade livre deve ser contada estrigens recebidos de
Deus.

Ainda que o homem possa usar mal da liberdadeaa su

vontade livre deve ser considerada como um bem

48. Ag. Com efeito, a discussdo precedente jA demonstraseo
admitimos, a natureza corpérea ser de grau infarirmatureza espiritual. E
dai se seguir que(p.135)espirito € um bem maior a do que o corpo. Ora,
entre 0s bens corporeos, encontra-se no homemsatipimue ele pode
abusar, sem que por isso digamos que esses berikesadeveriam ter
sido dados, pois reconhecemos serem eles um bewo Sssim, o que ha



de espantoso que exista no espirito também abwsasydns bens, mas
gue, por serem bens, ndo puderam ter sido dadae aem por Aquele de
guem procedem todos os bens?

Com efeito, vés que grande privacdo é para o cogmter as
maos, e, contudo acontece que ha quem use mal rdpsap maos.
Realizam com elas ac¢fes cruéis ou vergonhosas.

Se visses uma pessoa sem pés, afirmarias qualtiha fintegridade
do corpo, um bem muito valioso. Entretanto, aqgele se serve de seus
pés para prejudicar ao proximo ou se avilta a simee estaria usando mal
de seus pés. Negarias isso0?

Com os olhos vemos esta luz do dia e distinguiasgliversas
formas corporais. Séo eles elementos de maximaael® Nnosso corpo.
Assim, estdo eles colocados como no apice, emtdridtsua dignidade.
Seu uso contribui para salvaguardar o homem entra&tes a nossa vida
muitas vantagens. Entretanto, muitos se servens dedea praticarem
grande numero de acbes vergonhosas e obrigam-remva as suas
paixfes. Ora, compreendes quao precioso bem faltasto quando |he
faltam os olhos. Todavia, se eles existem, quenosioeu a nédo ser Deus,
o dispensador de todos os bens?

Por conseguinte, do mesmo modo como aprovas anuesiesses
bens no corpo e que, sem considerar os que delesarablouvas o doador,
de igual modo deve ser quanto a vontade livre, gaah ninguém pode
viver com retiddo. Deves reconhecer: que ela é em b um dom de
Deus, e que é preciso condenar aqueles que abess® lbem, em vez de
dizer que o doador ndo deveria té-lo dado a(pd$36)

Entre os trés graus de bens, a liberdade ocupa tam gédio

49. Ev.Primeiramente, desejo que me proves que a volitaded um
bem. Concederei, logo em seguida, que ela é um dmeus, porque
reconheco que todos os bens procedem de Deus.



Ag. Mas, enfim, ja te provei, ndo sem grande esfoeqo,nossa
discusséo precedente, e tu reconheceste que tteta leetoda perfeicao
corporal decorrem da Perfeicdo (Forma) supremadtestas coisas, isto €,
da Verdade. E tu concedeste todas elas serem um erfato, até os
nossos cabelos séo contados (Mt 10,30), como rmosiaiEvangelho a
propria Verdade. Ou sera que esqueceste o quenmisssobre a
sublimidade do namero, de seu poder que se estienaima extremidade a
outra? Logo, podes julgar extravagancia considerssos cabelos entre os
bens, sem duvida diminutos, dos mais despreziwveis, enfim bens, sem
encontrar-mos outro doador sendo Deus, criadoodlestos bens? Porque
todos os bens, tanto os maiores como 0s menomedadas por Aquele de
guem procede todo bem. E assim, por outro ladopaduvidar, ainda, a
respeito da vontade livre do homem, sem a qualfoome o parecer
daqueles mesmos que levam vida perversa, ninguderipwiver? Agora,
responde-me, eu te peco: 0 que te parece melhavsnaquilo sem a qual
nao se pode viver retamente?

Ev. Perdoa-me, eu te rogo. Sinto vergonha de minhaeogg
Quem hesitaria de achar muito melhor um bem serab o ha vida
honesta?

Ag. Assim sendo, negaras, agora, que um cego PoOSEA Viv
honestamente?

Ev.Longe de mim uma deméncia tdo grar{del37)

Ag. Se, pois, concedes que os olhos sdo no corpo umch@
caréncia, contudo, ndo impede de se viver honestama vontade livre
podera te parecer ndo ser um bem, quando, semimdmém pode viver
honestamente?

Capitulo 19

Entre os grandes bens, as virtudes cardeais



50. Ag. Considera agora a justica, da qual ninguém podsaabEla &
contada entre os maiores bens que existem no ho@emo também o
sdo todas as virtudes da alma, com as quais se lpede vida boa e
honesta. Tampouco, ninguém podera abusar da piadémen de forca,
nem da temperanca. Com efeito, nelas, como ngaustiqual te referiste,
reina a reta razao, sem a qual virtude alguma prigér. Por certo pessoa
alguma pode abusar dessa reta razao.

O livre-arbitrio ndo é o bem mais perfeito

Ag. Ai estdo, bens muito excelentes. Convém, poréhentbrares
de que ndo somente os grandes bens, mas també&queEnps, s6 podem
provir daquele por quem existem todos os bensgistte Deus. Tal foi a
conclusdao da qual ficamos convencidos na discugsé@oedente (cf.
11,17,45), a qual destes com freqiiéncia e com ialegireu consentimento.

Portanto, as virtudes pelas quais as pessoas \iagm@stamente
pertencem a categoria de grandes bens. As divespasies de corpos sem
0S quais pode-se viver com honestidade, contamise @ bens minimos.
E por sua vez, as forcas do espirito, sem as aqud@isse pode viver de
modo honesto, sdo bens médips138)

Das virtudes, ninguém usa mal; todavia dos ouierss, isto €, dos
meédios e dos inferiores, pode-se fazer seja boja,nsau uso. O motivo
pelo qual ninguém usa mal das virtudes é que a wbi@sa consiste
precisamente no bom uso daquelas coisas das god&nps também
abusar. Ora, 0 bom uso nunca pode ser um abuso.

Assim Deus, na superabundéncia e na grandezaadeosulade,
pds a nossa disposicdo ndo somente grandes beastambBém bens
meédios e outros inferiores. Essa bondade divina dev glorificada de
preferéncia pelos grandes bens doados, mais dgelos médios. Da
mesma forma, mais pelos bens médios do que petpsepes. Todavia,
por todos eles, Deus deve ser glorificado. Po éssielhor do que se eles
nao nos tivessem sido concedidos.



Digressao: a vontade livre que se serve de tuds nsarve-se também de
si mesma

51. Ev.De acordo. Um ponto, porém, me preocupa ainda. €feito,

estamos tratando agora a respeito da vontade Maeficamos que ela
mesma pode servir-se ora bem, ora mal das coisasimA como
poderemos nds conta-la entre as coisas das quagenimos?

Ag. Da mesma maneira como 0s conhecimentos requepielas
ciéncia nos sdo conhecidos pela razédo, e, entetargropria razdo esta
posta no numero dos objetos conhecidos por ela mefworventura,
esqueceste isso? Quando procuravamos quais oshjet se conhecem
pela razédo, tu afirmaste que se conhece a razamgiorda mesma razao
(cf. 11,6,13). Nao te admires, pois, se usandoaldsas coisas, por meio da
vontade livre, n6s possamos também usar da mesmtadeo livre,
servindo-nos dela por meio dela mesma. De modo dpieerta forma, a
vontade que se serve de tudo n{pid39)serve-se de si mesma, tal como
a razdo que conhecendo o restante conhece-se asshan Sucede
igualmente o mesmo com a memoria; que nao s6 petodbs 0s outros
objetos dos quais ndés nos lembramos. Pois, assmo am nao nos
esquecemos gue temos uma memoaria, esta retém,ssm moado de viver,
a si mesma em nos. Pois ela ndo se lembra unicardastoutras coisas,
mas também de si mesma. Ou melhor, somos ndés megpsseu
intermédio, que nos lembramos das outras coisateresma.

A vontade livre — entre 0 Bem supremo e os bengweist

52. Conseguentemente, quando a vontade — esse bem madere ao
Bem imutavel, e ndo é privativo de ninguém, do nesnodo aquela
Verdade da qual temos dito tantas coisas, sem teahs podido falar
dignamente — quando a vontade adere ao Sumo BdAg enhomem
possui a vida feliz.



Ora, essa vida feliz mesma é o que o espirite sprando adere ao
Bem imutavel. Este torna-se para o0 homem como um fxévativo, o
principal de todos. Ele possui entdo, além do nmadas as virtudes, das
guais ndo é possivel usar mal.

Por outro lado, acontece que, se todos essesdstfis entre 0s
maiores e principais no homem, entretanto eles-séique se compreende
facilmente — privativos a cada um e ndo comunsdastoCom efeito, &
gracas a mesma Verdade e Sabedoria, que sdo canomds os homens,
gue todos aqueles que aderem a ela tornam-se saleilizes.

Mas nao € gracas a felicidade de outrem que alcackmire a
felicidade, pois mesmo quando este, para vir desier imita o primeiro,
aspira a tornar-se feliz pelos meios os quais el assim se tornou, a
saber, peldp.140)verdade comum e imutavel. Do mesmo modo, ninguém
torna-se prudente pela prudéncia de determinadsg@eblem forte, nem
temperante, nem justo, pela forca, pela temperangzela justica de outro
homem. Mas sim, conformando seu espirito aquelgeseimutaveis,
aqueles luzeiros de virtudes que subsistem indleranuma vida
incorruptivel, no seio mesmo da Verdade e da Saizedmmum a todos.
Regras as quais ele mesmo se conformou e unispéite isto €, aquelas
virtudes as quais se propds imitar. 61

Consequéncias da aversao ou da conversdo ao sumo Be

53. Assim, pois, a vontade obtém, no aderir ao Bemtawal e
universal, os primeiros e maiores bens do homerbpsarela mesma néao
seja sendo um bem médio. Em contraposicao, elg pecse afastar do
Bem imutavel e comum, para se voltar para o sepriorddem particular,
seja exterior, seja inferior. Ela volta-se para bem particular, quando
guer ser senhora de si mesma; para um bem extguando se aplica a
apropriar-se de coisas alheias, ou de tudo o quoelh#&diz respeito; e
volta-se para um bem inferior, quando ama os peazw corpo.



Desse modo, o0 homem torna-se orgulhoso, curiodisseluto; e
fica sujeito a um tipo de vida a qual, em comparagavida superior
anteriormente descrita, é antes morte. Apesardig &iclaro que sua vida
continua submissa ao governo da Providéncia divigoa, pde todas as
coisas em seu lugar e retribui a cada um confosrs®0s meritos.

Acontece que aqueles bens desejados pelos pesadmrsdo maus
de modo algum. Tampouco é ma a vontade livre deehmna qual, como
averiguamos, € preciso ser contada entre os bedgsnévlas o mal
consiste ngp.141)aversdo da vontade ao Bem imutavel para se cenvert
aos bens transitérios. Por sua vez, essa aveesgaeonversao ndo sendo
forcadas, mas voluntarias, o infortinio que se segua um castigo justo e
merecido. 62

Capitulo 20

O mal origina-se da deficiéncia do livre-arbitrio

54. Ag. Talvez, tu me perguntas: Ja que a vontade movafasgando-
se do Bem imutavel para procurar um bem mutavebndie Ihe vem esse
impulso? Por certo, tal movimento € mal, ainda @wentade livre, sem a
gual ndo se pode viver bem, deva ser contada estrbens. E esse
movimento, isto €, o ato de vontade de afastares®elis, seu Senhor,
constitui, sem duvida, pecado. Poderemos, porésigriir a Deus como o
autor do pecado? N&o! E assim, esse movimentoerdade Deus. Mas de
onde vem ele? A tal questao eu te contristarieggtalse te respondesse que
nao o sei. Contudo, néo diria sendo a verdade.ndoise pode conhecer o
gue é simplesmente nada. 63 Quanto a ti, contentasr enquanto, de
conservar inabalavel esse sentimento irremovivgbiddade, de modo a
professar ndo ser possivel apresentar-se a tedglosennem a tua
inteligéncia, nem em geral a teu pensamento, bgumafjue ndo venha de
Deus.



Com efeito, ndo pode existir realidade alguma w@e venha de

Deus. De fato, em todas as coisas nas quais nofaedsa medida, nimero
e ordem, ndo hesites em atribui-las a Deus, comaiger. Alias, a um ser
ao qual tiveres retirado completamente esses tefseatos, nele nada
restara, absolutamente. Porque, mesmo se nele mpeErasse um comeco
qualquer d€p.142) perfeicéo, desde que ai ndo encontres mais a ajedid
nem o namero, nem a ordem: visto que em toda pade se encontrarem
esses trés elementos existe a perfeicdo plenamealizada — tu deverias
retirar mesmo um inicio de perfeicdo que parecasseser apenas certa
matéria oferecida ao artifice para que trabalhe etane a aperfeicoe.
Porque — se a perfeicdo em sua realizagdo complatabem — o comeco
dessa perfeicédo ja é certo bem. Assim, se acosteeesupressao total do
bem, o que restaria ndo € uma quase nada, masrsabaoluto nada.

Ora, todo bem procede de Deus. Nao ha, de faibidade alguma
gue néo proceda de Deus. Considera, agora, depoaigeproceder aqguele
movimento de aversdo que nés reconhecemos constipgcado — sendo
ele movimento defeituoso, e todo defeito vindo do-ser, ndo duvides de
afirmar, sem hesitacdo, que ele n&do procede de Deus

Tal defeito, porém, sendo voluntario, esta posio 130sso poder.
Porque, se de fato o temeres, € preciso nao orgeese Nao 0 quiseres,
ele ndo existirh. Haverd, pois, seguranca maioguinte encontrares em
uma vida onde nada pode te acontecer quando naeicas? Mas €
verdade que o homem que cai por si mesmo nédo mpddmente se
reerguer por si mesmo, tdo espontaneamente. 64

E porque, do céu, Deus nos estende sua mao distdaé, Nnosso
Senhor Jesus Cristo. Peguemos essa mao, com & #speremos sua
ajuda com esperanca confiante e desejemo-la cantardaridade.

Mas se na tua opinido ainda alguma coisa a pesqoisn mais
diligéncia, sobre a origem do pecado — quanto a,penso ndo ser de
modo algum necessario -, entretanto, se julgas mtr&®m, nos o
deixaremos para outro diadlogp.143)

Ev. Seja, concordo com teu desejo de diferir paraoautvmento o
gue me preocupa ainda. Mas nédo concordo com queska® esteja, como
pensas, suficientemente elucidagal44)



LIVRO 11l

LOUVOR A DEUS PELA ORDEM UNIVERSAL, DA
QUAL O LIVRE-ARBITRIO E UM ELEMENTO
POSITIVO, AINDA QUE SUJEITO AO PECADO

INTRODUCAO (1,1-3)

Capitulo 1

O movimento culpavel da vontade

gue se afasta de Deus vem do livre-arbitrio

1. Ev. Vejo ja, claramente, que é preciso contar a ventade entre
0s bens, e ndo dos menores. Portanto, precisarooshexer a vontade
como dom de Deus e quanto foi conveniente elagragdo dada.

Nessas condi¢cfes, desejo agora saber de ti, gakpes oportuno,
de onde procede a inclinacdo pela qual a mesmad®emifasta-se daquele
Bem universal e imutavel, para se voltar em diregdmens particulares,
alheios e inferiores, todos, alias, sujeitos a giags.

Ag.E o que te parece necessario saber?



Ev. O seguinte: uma vez que a vontade nos foi dadalderma
gue essa inclinacdo aos bens inferiores |he sdjgahaentdo ela tem
necessariamente de se voltar para tais bens. @oasen pode descobrir
culpa alguma onde a necessidade e a natureza domina

Ag.Julgas que esse movimento é bom ou nédo?
Ev. Acho mal.

Ag.Entéo tu o condenas?

Ev.Por certo, eu o condeno.

Ag. Logo, condenas um movimento que nao € culpaved par
alma?

Ev. Ndo condeno um movimento ndo culpavel para a aines,
ignoro se nado existe alguma culpa no fato de algabamdonar o Bem
imutavel para se voltar para as coisas mutaveis.

Ag.Condenas, entdo, o que ignor§s247)

Ev.Nao me impugnes com palavras. Eu disse: “Ignoriaseexiste
alguma culpa”, para dar a entender que, sem duki@ama culpa. Com
efeito, pela palavra dita: “Ignoro”, por certo deel suficientemente
ridicula uma duvida a respeito de coisa tdo evalent

Ag. Considera, pois, que a verdade tdo certa seraesde levou a
esquecer assim rapidamente de se voltar para @s rbataveis existe,
vindo da natureza ou devido a necessidade, elegpod® de modo algum
ser culpavel. Ora, tu o consideras agora com fiam&a absoluta, que crés
até ser digno de zombaria qualquer duvida a resgeitoisa tdo certa. Por
gue, entéo, pareceu a ti que era preciso afirmpetmmenos exprimir sob
forma duvidosa o0 que tu mesmo estas convencidemdmanifestamente
falso? Na realidade, disseste: se a vontade livsefoi dada de tal forma
gue esse movimento lhe é natural, entdo voltaesenetessariamente, para
tais bens mutaveis, e ndo se pode reconhecemafglina onde a natureza
e a necessidade dominam. Entretanto, a vontadenogidoi dada dessa
forma e disso ndo deverias duvidar de modo algamué¢ néo duvidas que
tal movimento € culpavel.



Ev. Eu disse considerar esse mesmo movimento culgaset por
isso que ele me desagradava. Nao posso duvidaraguseja repreensivel.
Mas nego que a alma, levada por qualquer movimgmeoa distancie do
Bem imutavel, em direcdo as coisas mutaveis, pgesaulpada, caso seja
ela impulsionada, necessariamente, por sua progtigeza. *

2. Ag. Pertence a quem esse movimento que, concordasnesite,
deve ser culpavel?

Ev. Vejo que o sinto na alma, mas nao sei a quemeheiatribuir.
(p.148)

Ag.Negas, porventura, ser a alma movida por essemeono?
Ev.Nao o nego.

Ag. Negas, portanto, que o movimento pelo qual umaapéd
movida pertence a mesma pedra? Pois ndo falo, ®, ctlaquele
movimento pelo qual movemos uma pedra, ou daquedeetp recebe de
alguma forca estranha, como, por exemplo, quandmgada ao ar. Mas
sim daquele outro movimento pelo qual ela volta@aterra em virtude de
seu préprio peso e ai cai.

Ev. Ndo nego, € verdade, que o movimento pelo quatdaapé
impelida, como o dizes, e cai para baixo, ndo kmtepca; mas isso lhe é
natural. Se a alma possuir dessa mesma forma seimerdo para as
coisas inferiores, evidentemente, este também dhé satural, e ndo se
podera censurar, com razao, o fato de ela seguimawimento préprio a
sua natureza. Porque, mesmo se ela 0 seguisssuaapaopria perda, seria
constrangida pela necessidade da natureza. Asesig),g8 nao hesitamos
de declarar culpavel esse movimento na alma, 8@ € preciso que
neguemos absolutamente que ele Ihe seja naturalcdhseguinte, tal
movimento ndo se assemelha aquele que move a ppdracai
naturalmente.

Ag. Pergunto: acaso teremos chegado a algo conclasiscdois
didlogos precedentes?



Ev. Evidentemente.

Ag. Penso, portanto, que tu te lembras como em nosseip
dialogo (1,11,21) ficou suficientemente estabeleade nada pode sujeitar
0 espirito a paixdo, a nao ser a prépria vontadegue nem um agente
superior nem um igual podem constrangé-la a essana visto que seria
injustica. Tampouco, um agente inferior, porque @& possui poder para
tal. Resta, portanto, que seja préprio da vontapela movimento pelo
gual ela se afasta do Criador e dirige-se as cagtypargp.149) usufruir
delas. Se, pois, ao declarar esse movimento culgavpara ti apenas
duvidar disso parecia irrisorio), certamente, elo ré natural, mas
voluntario.

Alids, assemelha-se, de fato, ao movimento q@stara pedra para
baixo, sob este aspecto que, assim como tal motinéepréprio da pedra,
assim também é proprio da alma. Mas diferenciaste,que a pedra néo
possui 0 poder de reter o movimento que a arrastks pode ndo o querer.
Ela ndo é arrastada ao abandono dos bens supepara@sescolher os

inferiores. Assim, 0 movimento da pedra é natumlda alma, voluntario.
2

Tanto assim que, se fosse dito a pedra cometadpquorque por
seu préprio peso ela tende para baixo, seriamgados, ndo digo, mais
estupidos do que uma pedra, mas indiscutivelment® laucos. Ao
contrario, podemos acusar a alma de pecado, quemdficamos que
claramente ela prefere os bens inferiores, em almandios superiores.

Ainda nos sera necessario investigar de onde g@eocesse
movimento que desvia a vontade do Bem imutéavel pafaens mutéveis,
ja que reconhecemos que ele procede da propria aelnéa ademais
voluntario e, por ai, culpavel. Assim, todo ensipato a esse respeito
deve ter como meta: condenar e reprimir tal movimela queda para os
bens mutaveis, e orientar nossa vontade a escolebens ternos,
conduzindo-a ao gozo do Bem imutavel.

3. Ev. Vejo, e por assim dizer, toco e percebo a verdadgue dizes.
Pois ndo sinto nada de mais firme e mais intimgui® o sentimento de



possuir uma vontade propria e de ser por ela leeadozar de alguma
coisa. Ora, ndo encontro, realmente, 0 que chamasiae meu, a nao ser
a vontade, pela qual quero e ndo quero. E ja ppimsermeédio eu cometo
o mal, a quem atribuir a ndo ser a mim mes(pd50)

Certamente, quem me fez é um Deus bom e, comopo&so
praticar nenhuma boa acéo a nao ser por minhadmrfiea, pois, bastante
claro que é acima de tudo para fazer o bem quatad® me foi dada por
esse Deus tdo bom.

Quanto ao movimento pelo qual a vontade se indamam lado e
de outro, se nao fosse voluntario e posto em npsder, 0 homem nao
seria digno de ser louvado quando sua vontade isetarpara os bens
superiores, tampouco ser inculpado quando, girgyataassim dizer, sobre
si mesmo, inclina-se para os bens inferiores. Nessgdo, ndo se deveria
exortar a desprezar os bens transitorios para @dgsibens eternos? E a
renunciar a ma vida para viver honestamente? @Qenaguer que estime
nao haver motivo para serem dadas aos homens espasies de
adverténcia merece ser excluido do nimero dostesd€p.151)



PRIMEIRA PARTE (2,4-4.11)

CONCILIACAO ENTRE O PECADO E A PRESCIENCIA DE DEUS

Capitulo 2

Objecé&o: ndo acontece necessariamente o que Deusv@?

4. Ev. Assim sendo, sinto-me sumamente preocupado com um
guestdo: como pode ser que, pelo fato de Deus cenhatecipadamente
todas as coisas futuras, ndo venhamos nés a pewar,que isso seja
necessariamente? De fato, afirmar que qualquertemorento possa se
realizar sem que Deus o tenha previsto seria tel@struir a presciéncia
divina com desvairada impiedade.

E porque, se Deus sabia que o primeiro homem li&vjsecar — o
gue deve concordar comigo todo aquele que admiesciéncia divina
em relacédo aos acontecimentos futuros -, se agsoels eu ndo digo que
por isso ele ndo devesse ter criado o homem, pai®w bom, e o pecado
em nada pode prejudicar a Deus. Além do que, depeiDeus ter
manifestado toda a sua bondade criando-o, manifesi@ justica, punindo
0 pecado, e ainda sua grande misericordia, salvandesse modo, ndo
digo que ele ndo devia ter criado 0 homem, maggaprevira seu pecado
como futuro, afirmo que isso devia inevitavelmergalizar-se. Como,
pois, pode existir uma vontade livre onde é evielemha necessidade tao
inevitavel?(p.152)



Condicdes para o entendimento do problema — crerPnavidéncia e
cultivar sentimentos de piedade

5. Ag. Insististe com veeméncial Que a misericordia deisDeos
venha em ajuda e abra a porta, a n6s que nela dmtedontudo, eu
acreditaria facilmente que, se 0s homens em suarin@8o atormentados
por essa questdo, o Unico motivo é que eles ndu@nm a solugdo com
piedade. E estdo mais prontos a se desculparermnala ge acusarem de
seus pecados. Com efeito, alguns admitem, de badoggue nenhuma
Providéncia divina preside as coisas humanas. ihaapandonando ao
destino sua alma e corpo, entregam-se a toda es@écvicios que 0s
golpeiam e despedacam. Negando os julgamentos des, De
menosprezando os dons dos homens, créem livrassguios acusam,
apelando para a protecéo da sorte. Acostumarameggesentar essa sorte
pintando-a como pessoa cega. Assim, pensam temeg$o0s mais valor
do que ela, pela qual se créem governados. Ow,atdéfessam partilhar
sua cegueira, ao sentir e falar dessa maneira.r8eda, sem absurdo,
conceder a tais pessoas que todas as suas ats/skol@ma sequéncia de
acasos, visto que caem em cada uma de suas acoes. 3

Contra essa opinido, porém, cheia de erros loecassensatos,
creio que ja tratamos suficientemente em nossonsegulialogo (cf.
11,17,45).

Héa outras pessoas que, sem ousar negar que aé&hoe de Deus
governa a vida humana, preferem crer, entretaotoeno impio, que essa
Providéncia é importante, injusta, até mesmo m&o lao invés de
confessarem 0s seus proprios pecados com piedgdieaste. Nao
obstante, se todas essas pessoas se deixassemadpgengensando no
melhor dos Seres, 0 mais justo e poderoso, crepea bondade, a justica
e 0 poder de Deus sdo bem maiores e mais elevadagial todas as
concepcgOes ddp.153) proprio espirito. Caso se vissem obrigadas a
considerar-se a si mesmas, entenderiam que deveeader gracas a
Deus, mesmo se ele tivesse querido Ihes dar uraeematinferior aguela
que possuem.



Exclamariam elas, no mais intimo de sua cons@éri&iu dizia:
Senhor, tende piedade de mim; curai minha almajugopequei contra
vOs” (Sl 40.5). essas pessoas seriam entdo corduad tempo da
sabedoria pelos caminhos seguros da misericondiaadiE sem conceber
orgulho algum por suas descobertas, nem perturbagéimma diante do
gue l|hes falta entender, tornar-se-iam, pela @@énonais aptas a
contemplacéo. E reconhecendo sua ignorancia, raaisrges para tentar
novas investigacoes.

Quanto a ti, porém, Evadio, ndo duvido de estassuyadido de
tudo isso. Considera com quanta facilidade podagera te responder
sobre problema tdo grande, depois de me teresndisiopoa algumas
poucas questdes.

Capitulo 3

A presciéncia divina, longe de destruir o ato livreexige a sua
existéncia

6. Ag. Com efeito, eis 0 que é causa de preocupacao &agdm
como ndo admitir contradicdo e repugnancia nodat®eus, por um lado,
prever todos os acontecimentos futuros e, por pnf® pecarmos por livre
vontade e nao por necessidade? Tu dizes: realmsmt®eus prevé o
pecado do homem, este had de pecar necessarian@atese isso €
necessario, ndo ha, portanto, decisdo voluntarigpemado, mas sim
irrecusavel e imutavel necessidade. E desse ramocireceias
precisamente chegarmos a uma das duas seguintelsisé@s: ou negar
em Deus,(p.154) impiamente, a presciéncia de todos os aconteaoment
futuros; ou bem, caso ndo possamos nega-lo, deiadoe pecamos, nao
voluntaria, mas necessariamente. Mas havera outntivon de tua
perplexidade?

Ev.Nao, nada mais, no momento.



Ag. Entdo, tudo o que Deus prevé acontece, ao teucerare
necessariamente, e ndo de modo voluntario ao homem?

Ev. E bem essa a minha opini&o.

Ag. Desperta, enfim, e apdés refletir um pouco dengrdi,ddize-me,
se puderes, que tipo de atos de vontade teras antade pecar ou de agir
corretamente?

Ev.N&o sei.
Ag. O que dizes? E Deus mesmo, pensaras que tamlugrara?
Ev. Nunca pensaria isso.

Ag. Logo, se ele conhece qual deve ser a tua vontadenanha.
Igualmente prevé qual a vontade de todos os hongemes,0s existentes,
guer os que virdo a existir. Com maior razéo, psaxepropria conduta em
relacdo aos justos e aos impios.

Ev. Certamente, se digo que Deus tem a presciénciaidleas
acoes, direi com maior seguranca que ele tambématpnesciéncia das
suas proprias e assim prevé, com absoluta cedens fara.

Ag. Ora, acaso tu ndo temes dizer que Deus fara tarimas as
suas obras por necessidade e nao voluntariamestte haver de acontecer
tudo o que Deus prevé, necessaria e nao livremente?

Ev. Ao dizer que todos os acontecimentos previstos [peus
acontecem necessariamente, eu tinha s6 em merdgkesgue acontecem
com os seres criados e ndo 0s que acontecem camesitao. Com efeito,
esses, na realidade, ndo acontecem, pois saoterno

Ag. Entédo, Deus néo atua sobre as suas criat(pash)

Ev. Ele estabeleceu, uma vez por todas, como decerrer a
ordem do universo que criou, e nada dispde com goecer.

Ag.Acaso nao cria o Criador ninguém feliz?



Ev. Certamente o cria.

Ag.E ele o faz, por certo, no momento em que essbaee torna
feliz?

Ev. Assim é.

Ag. Se pois, por exemplo, tu deves te tornar felizidagim ano, s6
sera daqui a um ano que seras feliz?

Ev. Sim.
Ag.Nesse caso, Deus prevé hoje o que faras daquisaom

Ev. Sempre o previu e ainda agora o prevé. E admitoagsim
deve suceder no futuro.

7. Ag. Peco-te que me digas: ndo €és tu uma criatura ds, [2ea tua
felicidade n&o ha de se realizar em ti?

Ev. Por certo, eu sou ndo s6 sua criatura, como é emnmesmo
gue se realizara a minha felicidade.

Ag. Mas, entdo, ndo sera voluntaria, mas necessariargea a tua
felicidade realizar-se-a em ti, por disposicao eée€?

Ev. A vontade de Deus constitui para mim uma necessida
Ag. Entdo, serés feliz contra tua vontade?

Ev. Ah! Se estivesse em meu poder o ser feliz, senddialguma,
eu o seria desde agora. E se ndo o sou, é porqusnaeu, mas ele que
me torna feliz.

Ag. De modo maravilhoso a verdade se manifestou porvoz!
Pois ndo poderias, de fato, encontrar nada qug &€stenosso poder sendo
aquilo que fazemos quando o queremos. Eis por gda se encontra tdo
plenamente em nosso poder do que a propria vorRadeesta, desde que



0 queiramos, sem demora, estara disposta a exeQud&®) 4 Assim,
podemos muito bem dizer: ndo envelhecemos volami@mte, mas por
necessidade. Ou: ndo morremos voluntariamente porasecessidade. E
outras coisas semelhantes. Contudo, que ndo qusraotuntariamente
aquilo que queremos, quem, mesmo em delirio, @uafirmar tal coisa?

E porque, ainda que Deus preveja as nossas venfiateas, n&o
se segue que nao queiramos algo sem vontade Rais, ao dizer, a
respeito da felicidade, que tu nao te tornas fadizti mesmo, disseste isso
como se talvez o tivesse negado. Ora, 0 que ee fdisguando chegares a
ser feliz, tu ndo o seras contra a tua vontade, simas querendo-o
livremente. Pois se Deus prevé tua felicidade &ytw nada te pode
acontecer sendo o0 que ele previu, visto que, castacio, ndo haveria
presciéncia. Todavia, ndo estamos obrigados a iadmitopinido,
totalmente absurda e muito afastada da verdadetugpederas ser feliz
sem o querer.

Ora, a vontade de ser feliz que teras, quando gane® a sé-lo,
certamente nado te é tirada pela presciéncia de, Dpugsja desde hoje
volta-se com certeza sobre tua felicidade futussirA também, a vontade
culpavel, se acaso estiver em ti, ndo deixara decsgade livre, pelo fato
de ter Deus previsto a existéncia futura dela. 5

8. Ag. Considera, agora, eu te rogo, com quanta cegdeiean: “Se
Deus previu minha vontade futura — visto que namtke @acontecer sendo o
gue ele previu — é necessario que eu queira o lgyareviu. Ora, se isso
fosse necessario, ndo seria mais voluntariamergesguyuis — for¢coso é
reconhecé-lo -, mas por necessidade”. O insélilaum! Pois como n&o
pode acontecer nada sendo o que foi previsto pas Ba& vontade da qual
ele previu a existéncia futura € vontade lifpl57)

Desprezo, igualmente, outra afirmacdo monstru@saoca que
acabo de atribuir aquele mesmo opositor que diznéEesséario que eu
gueira de determinado modo”. Pois, por ai, pelo dat essa pessoa supor a
necessidade de querer de certo modo, ela tentmatisa mesma vontade
livre. Ja é inevitavel querer dessa maneira, de ¢inara ela o seu querer,
visto que ndo havera mais o ato livre da vontade?



E se esse homem afirmar que nao quis dizer issado ao dizer
gue, visto haver necessidade de querer, a von@a@assui mais aquele
seu poder de liberdade, entdo podera ele ser defatam o que tu mesmo
respondeste quando te perguntei se era contraotiade que havias de te
tornar feliz. Com efeito, respondeste-me que séogs feliz, se tivesse tal
poder, porque tinhas a vontade, mas ndao a podsid] conforme
disseste. Ao que eu acrescentei que essa era amaxé@o mesma da
verdade, provinda de tua voz (cf. 3,7).

Realmente, ndo podemos negar que algo ndo estédssn poder,
guando aquilo que queremos ndo se encontra a mispasicao.
Entretanto, quando queremos, se a propria vontaoe faltasse,
evidentemente ndo o quereriamos. Mas se, por ifvehsacontecer que
gueiramos sem o querer, esta claro que a vontadéaha a quem quer. E
nada mais esta tanto em nosso poder, quando temoassa disposicdo o
gue queremos. Consequentemente, nossa vontader segu@ mais
vontade, se ndo estivesse em nosso poder. 6 Aresspomesmo, por ela
estar em nosso poder, € que ela é livre para n&séRlaro que aquilo que
nao € livre para n0s € 0 que nao estd em nossa, pmdaeue nNao se
encontra a nossa disposicao.

Eis por que, sem negar que Deus prevé todos ogemgmentos
futuros, entretanto n6s queremos livremente aquik queremos. Porque,
se 0 objeto da presciéndja158) divina € a nossa vontade, € essa mesma
vontade assim prevista que se realizara. Havers, pm ato de vontade
livre, ja que Deus vé esse ato livre com antecedéBqoor outro lado, nédo
seria ato de nossa vontade, se ele ndo devesseesstaosso poder.
Portanto, Deus também previu esse poder.

Logo, essa presciéncia ndo me tira o poder. Poder me
acontecera tanto mais seguramente, quanto maeseigmcia daquele que
nao pode se enganar previu que me pertenceria.

Ev. Eis que agora ndo nego mais, antes admito queotgde Deus
previu acontece necessariamente. Mas se ele psviossos pecados, foi
de tal forma que haveriamos de guardar nossa \@riaesta ndo deixa de
ser livre, e estar sempre posta sob nosso poder. 7



Capitulo 4

Obscuridade da relagéo entre presciéncia divina élerdade humana

9. Ag. O que entdo te embaraca ainda? Talvez esquecsste
conclusdes de nosso primeiro diadlogo (cf. I, 23por isso negas que
sem sermos forgados por ninguém, nem por agenterisypnem por
inferior, nem por igual, ndo pecamos sendo poranps¥pria vontade?

Ev. Nao ouso negar nenhuma dessas verdades. Entretantesso
gue nao vejo ainda como nédo se contradizem esitesadlos: a presciéncia
divina de nossos pecados e a nossa liberdade de pec

Porque, enfim, Deus é justo. E preciso reconhec&lele prevé
tudo. Mas quisera saber em virtude de que justEaastiga os pecados
gue nao podem deixar de acontecer. Ora, como @lgyareviu ndo pode
deixar de acontecép.159)necessariamente, como nado se ha de atribuir ac
Criador o que em suas criaturas inevitavelmentatace?

Resposta: prever nao é forcar

10. Ag. Conforme teu parecer, de onde vem a 0oposi¢cao so Hvse-
arbitrio em face a presciéncia de Deus? Da preseaién do carater divino
dessa presciéncia?

Ev. Sobretudo por ser presciéncia de Deus.

Ag. Entdo, se fosse tu a prever, com alguma certemaalguém
haveria de pecar, ndo seria necessariamente ghavega de pecar?



Ev. Ao contrario, seria necessario que ele viessecarp®e outra
maneira, minha previsdo ndo seria uma presciéporanao se referir a
fatos veridicos.

Ag. Nesse caso, se as coisas previstas acontecemareressite,
nao € porque a presciéncia de Deus, mas somentpiepdra uma
presciéncia. Porque, se a coisa prevista ndo test®e haveria presciéncia.

Ev. De acordo, mas aonde tudo isso nos levara?

Ag. Se nao me engano, nao se segue da tua previséio fgugarias
a pecar aquele de quem previste que haveria der;peem a tua
presciéncia mesma o forcaria a pecar. Ainda que drida, ele houvesse
de pecar, pois de outra forma néo terias tido ascpgecia desse
acontecimento futuro. Assim também, ndo ha corgéada que saibas, por
tua presciéncia, o que outro realizara por suarfrépntade. Assim Deus,
sem forcar ninguém a pecar, prevé, contudo, oshguwede pecar por
prépria vontade.

11. Ag. Por que, pois, como justo juiz, ndo puniria elatms que sua
presciéncia ndo forcou a cometer? Porque, assin tonao lembrares os
acontecimentos passados, ndo os forca a se reatizassim Deus, ao
prever ogp.160)acontecimentos futuros, ndo os forca. E assimpdenms
lembrancga de certas coisas que fizeste, todavidizegie todas as coisas
de que te lembras, do mesmo modo Deus prevé tuddedmesmo é o
autor, sem, contudo ser o autor de tudo o que pkéa€ dos atos maus, de
gue néo é o autor, ele é o justo punidor.

Compreende, destarte, com que justica Deus pupeaasios: pois
ainda que os sabendo futuros, ele ndo € quem oBdegue se nao tivesse
de castigar os pecadores porque prevé o0s seusopecasld ndo teria
tampouco de recompensar 0os que procedem bem. §istmao deixa de
prever tampouco as suas boas acoes.

Reconhecamos, pois, pertencer a sua presciénfato ade nada
ignorar dos acontecimentos futuros. E também, vistpecado ser
cometido voluntariamente, ser préprio de sua jagtiga-lo, e ndo deixar



gue seja cometido impunemente, j& que a sua pneszigdo os forcou a
serem cometidogp.161)

SEGUNDA PARTE (5,12-16,46)

RELACOES ENTRE O PECADO E A PROVIDENCIA
DIVINA

A: REGRA FUNDAMENTAL:

LOVAR A DEUS POR TER DADO O SER AS CRIATURAS
RACIONAIS, AINDA QUE PECADORAS

Capitulo 5

Louvemos a Deus por todas as obras criadas — as stipres como as
inferiores

12. Ag.Quanto a tua terceira pergunta: Como é possiveatrébuir ao

Criador tudo o que em suas criaturas acontece sg@dente? 8 Temos
um esclarecimento facil, nesta regra de piedadeqgual convém

lembrarmos: “E para n6s um dever de sempre darmasag) a nosso
Criador”. Certamente, sera muito justo louva-lo pola bondade tao
generosa, mesmo no caso de ele nos criar entre deralguma forma
inferiores. Pois nossa alma, mesmo corrompida oagos, sera, contudo,
sempre mais nobre e melhor do que se fosse, pordxeesta luz material



visivel. Entretanto, tu mesmo vés quantos louveies atribuidos a Deus
pela exceléncia da luz, até pelos que vivem ende@os sentidos do
corpo.

Logo, pelo fato de serem as almas pecadoras eslamyjmao fiques
perturbado, a ponto de dizeres em teu coracaoid'8erlhor para elas que
nao existissem”. Pois saibas que € comparandosaneésmas que as
condenas, pensando no que seriam se nao tivesseetidm pecado
algum. Todavia, Deus, seu Criador, ndo € menoodigs (p.162) mais
magnificos louvores de que o homem é capaz detthmia E isso néo
somente por té-las mantido na ordem por ele estgidal em toda justica,
mesmo sendo pecadoras, mas também por té-las emadal dignidade,
gue, ainda manchadas pelo pecado, elas ndo cedeml@rra de modo
algum a luz material, pela qual justamente o lowsar

13. Eis aqui ainda outro conselho: toma cuidado p&a dizeres:

“Seria melhor se estas coisas nao existissem”, dagsreferéncia: “Elas
poderiam ter sido constituidas de outro modo”. Raik 0 que a razao
apresenta, com verdade, como sendo melhor, sadb®eus o fez, sendo
ele o autor de todos os bens. 10

Ora, ndo é mais uma razao verdadeira, mas umaumkagnveja,

o fato de ndo se querer admitir que tendo pengadaima coisa melhor
deveria ter sido produzida, nada de menos bom feg@ Como, por
exemplo, se tendo visto 0 céu ndo quisesses cereaafvsse criada. Ora,
isso seria uma total iniqlidade. Tua censura, savidd, seria justa, caso
visses que o ceéu, tendo sido omitido na série es,sa terra tenha sido
produzida. Pois poderias dizer que ela deveriasithy feita conforme a
idéia que pudeste conceber do céu. Entdo, quareksés visto realizado o
céu naquele grau de perfeicdo ao qual querias éetara, ele te pareceria
claramente produzido sob o nome de “céu”, e ndoosde “terra”. Julgo
gue tu, ndo estando privado de algo melhor, de matglon deverias achar
mal a producéo de outra realidade inferior, nea$® @ existéncia da terra.
Por sua vez, esta mesma terra apresenta em todssasspartes tal
variedade, que nada pode se oferecer a quem reflete os elementos de
sua beleza que ndo seja, em toda a sua totaligeai#yzida por Deus,
autor de todas as coisas. Com efeito, da parteféréise (p.163)aprazivel



da terra, até a mais arida e estéril, passa-sgraos tao bem dispostos que
nao ousarias dizer que nenhuma dessas partesaen@d,ser comparada a
outra melhor. E assim sobes no louvor, por tododeggaus. Entretanto,
isso, de maneira que ao se encontrar no apice lmespécie de terra,
nao possas querer que ela seja a unica.

Ora, entre toda a terra e o0 céu, qual ndo é andist Entre eles,
com efeito, interpdem-se 0s corpos Umidos e ossgas® a partir desses
guatro elementos (terra, céu, agua e ar) resutta gfinita variedade de
formas e espécies, que s6 Deus pode enumerar.

Podes pois, conforme isso, existir na naturezaseoisas que tua
razdo nao consegue conceber. Mas que algo concebiddua razao,
dotado de verdadeira idéia, ndo exista, isso n@osg€ivel. Pois tu nao
podes conceber uma coisa melhor entre os seredosrigue tenha
escapado ao autor da criacdo. Com efeito, a almeata estd em unido
natural com os exemplares divinos, 11 dos quaisdefzende. Assim,
guando afirma: “Seria melhor ter sido feito isto eez daquilo”, diz uma
verdade, e a alma vé o que diz. Ela a vé nessespéx@s aos quais esta
ligada. Logo, que creia que Deus fez tudo o quepelasua razdo dotada
de verdade, mostrar que ele deveria ter feito, rmesarela ndo o vé, como
uma realidade entre as coisas realizadas. Porgsmmonse ela ndo pudesse
ver o céu com os seus olhos, e, entretanto, ceselydor sua razdo dotada
de verdade, que tal coisa deveria ter sido felt,deveria crer em sua
existéncia. Onde veria ela, com efeito, por seusa®ento, que essa
criatura deveria ter sido feita, a ndo ser nesgemlares conforme os
quais tudo foi feito? Quanto as coisas que nao re®néram nesses
exemplares, ninguém pode concebé-lo como veridgi@onedida mesma
em que estao desprovidas de verdadeira realifadé4)

A vontade, mesmo pecadora, € um bem

14. Constitui um erro comum a maioria dos homens qouarab
conceber em seu espirito a existéncia de realidatdlores, ndo as
procura com os olhos corporais, em seus lugaregripsd Seria, por



exemplo, como se alguém, percebendo pela razadeitpeedondeza do
circulo, se irritasse por ndo 0 encontrar em unza ceso ainda néo tivesse
visto nenhum outro corpo redondo além dessa fegmelhantes a esse
homem séo aqueles que véem em sua mente, por @maéidadeira, que
uma criatura seria melhor, se, mesmo dotada deadenlivre, ficasse
sempre fixa em Deus, sem nunca haver de pecar. &uide lado, ao
constatar os pecados dos homens, se contristasg@angde que eles
continuem a pecar, mas de que tenham sido criadasordicdo de poder
pecar. Dizem: Deus deveria nos ter criado de tatamque sempre
guiséssemos gozar de sua imutavel verdade, sersjaaaitar o pecado.

Que cessem esses elementos e ndo censurem aorCRadk,
criando-os, Deus nao os forcou a pecar, visto hee tleu o poder de os
cometer ou ndo, caso o quisessem. E por outro teéadoexistem os anjos,
gue nunca pecaram, nem pecarao jamais? Na vesiatiecomprazes com
uma criatura cuja vontade persevera até o fim segarpcertamente tens
razao de a preferir aquela que peca. Mas assim toagreferes em teu
pensamento, assim também Deus, seu Criador, argnefeordem das
coisas. Crés na existéncia de tal criatura, a gaakncontra no grau
supremo dos seres e no mais alto dos céus. Posguey Criador
manifestou sua bondade produzindo uma criatura wEMQprevia 0s
pecados futuros, como néo teria podido manifestabém sua bondade,
produzindo aquela de quem previa igualmente nderdamais pecar! 12
(p.165)

15. Essa tdo sublime criatura, a mais elevada de ,t@$&8 na posse
definitiva de sua felicidade. Pois goza para serdprseu Criador, como o
merece por sua vontade indefectivel de se mantgsrseunida a justica.

Mas, abaixo dela, a criatura pecadora possui arlugie Ihe
compete pelo principio da ordem. Ela perdeu a besntaranca pecando,
mas nao pode perder a possibilidade de a recufesaa criatura esta
acima, certamente, daquela outra que permanecag@agae obstinada em
sua vontade de pecar. Entre esta Ultima e aquieteips, que permanece
fixa em sua vontade de ndo se separar da justsgguanda representa uma
espécie de meio termo, pois pode recobrar sua egamkla humildade da
peniténcia.



Ora, mesmo quanto aquela criatura sobre a quas Peviu ndo
somente que ela pecaria, mas ainda que perseverargua vontade de
pecar, nem dela Deus afastou a efusdo de sua yriadando-a de criar.
Pois do mesmo modo que um cavalo que se extravigl®r do que uma
pedra que ndo pode se extraviar, ficando sempreeentugar proprio, por
faltar-lne movimento e sensibilidade, assim umatgra que peca por sua
vontade livre € melhor do que aquela outra quecépaz de pecar por
carecer dessa mesma vontade livre.

De igual maneira, eu louvarei o vinho — coisa éwaseu género —
e censuraria 0 homem que tivesse se embriagadesssmesmo vinho. E
contudo, esse homem que eu censurei e que se enearttriagado, eu o
preferiria ao vinho que enalteci e com o qual elersbriagara. Acontece o
mesmo com as criaturas materiais. Cada ser comdioeito é digno de
louvor, conforme seu grau de perfeicdo; enquanitese censurar 0s que
abusam, e assim afastam seu olhar da percepcaerdizde. E, contudo,
esses seres, corrompidos e como que em estadoldaguez — ndo por
motivo de(p.166)seus vicios, mas devido ao que conservam da diggid
de sua natureza -, permanecem preferiveis aquetesspsimplesmente
materiais.

A exceléncia das almas espirituais

16. Assim, pois, qualguer alma vale mais do que teelocorporal, e
nenhuma alma pecadora, seja qual for a profundidadsua queda, por
mudancga alguma, torna-se jamais um corpo. Nem de m@iirar-lhe nada
da perfeicdo que faz dela uma alma. Portanto, alaervara sempre sua
superioridade sobre o corpo.

Ora, entre 0s corpos materiais, a luz ocupa o longas excelente.
Segue-se que a Ultima das almas deve ser colocada desse principal
ser, entre 0s corpos materiais. Pode acontececejte corpo prevaleca
sobre outro, naturalmente unido a uma alma, magestaodo algum pode
estar acima de alma alguma.



Por que motivo, entdo, ndo se ha de bendizer a Balorifica-lo
com inefaveis louvores quando, tendo criado alnessirthdas a perseverar
na observancia das leis da justica, nosso Criadoravida também a
outras almas que ele previu haver de pecar e mesms@verar em seu
pecado? Visto que estas Ultimas almas sdo aindaiegs em bondade
aos seres animados que sao incapazes de pecaisigHia de razédo, seja
por carecer do livre-arbitrio da vontade. E, aléssa as almas mesmo
impenitentes sdo ainda mais nobres e excelentegielaualquer brilho
espléndido dos corpos luminosos. Esses que mudogeiis cometem o
erro grosseiro de venerar como sendo a substamoéprip de Deus
altissimo. 13

Ora, no mundo dos seres corporeos, desde a harnuas
constelagbes siderais até o numero de nossos salelgontra-se a
bondade e a perfeicdo de todas as coisas orded@dasdo tdo gradual e
maravilhoso que serig.167) grande ignorancia perguntar: O que € isto?
Para que serve aquilo? Porque cada ser foi criadtradde sua ordem
correspondente. Sendo assim, quanto mais dara geoignorancia quem
perguntar o mesmo em relacdo a qualquer alma.eBtas por mais que se
tenha degenerado da beleza a que chegara e tédbanaalgum defeito,
estara sempre, sem duvida alguma, em dignidadeo nagitna do que
todos os corpos materiais.

Julgamentos incorretos e o certo, conforme a razéo

17. Com efeito, um é o julgamento da razéo e outrm Hderente, o
do proprio interesse pessoal. A razdo aprecia siegariuz da verdade e
assim subordina as coisas inferiores as superiotesforme um
julgamento correto. Mas o interesse pessoal inslegneais frequentemente
a julgar conforme a vantagem que lhe proporcionaroogsas, a ponto de
fazer maior caso de coisas que a razao demonséa s menor valor.
Por exemplo, enquanto a razdo coloca os corposteglbem acima dos
corpos terrestres, ndo obstante, acontece que o kjomem carnal prefira
ver até mesmo o céu privado de diversos astros@geu campo privado
de um s6 arbusto, ou 0 seu rebanho de uma Uniea vac



Vemos as pessoas adultas desprezarem por conletpelo
menos, esperarem pacientemente que o tempo cosrijalgamentos das
criancas. Pois estas, excetuando algumas pessoasu@mamor se
comprazem, preferem que morra qualquer homem, maigue um
passarinho seu. E muito mais, se esse tal homesrcéhesa medo, e o seu
passarinho for belo e canoro.

Semelhantemente, as pessoas em cuja alma ja susgabedoria
encontram-se, habitualmente, com homens que, ndenda julgar as
coisas conforme a razdo, louvam a Deus pelas @gftafimas por serem
estas adaptadas a seus sentidos carnais, enquestémnase(p.168) de
louva-lo ou louvam pouco, pelas criaturas supesioee portanto, mais
excelentes. Encontram-se também com outras cersasgs que ousam até
censurar a Deus e corrigi-lo, e até mesmo recusatde-srer que ele seja o
autor dos seres inferiores. Devem 0s sabios habituae a desprezar
totalmente os julgamentos de tais individuos. Masocndo consigam
corrigi-los, enquanto esperam sua correcao, tolgr@sne suportem-nos
pacientemente.

Capitulo 6

N&o atribuir a Deus a causa do pecado

18a. Nessas condi¢cbes, as pessoas afastam-se muiterdade, ao
supor que tém direito de atribuir ao Criador osapes das criaturas,
dizendo que aquilo que Deus previu como futuro dexantecer
necessariamente. Longe da verdade também esta@sHuddio), 14 ao
dizeres que ndo compreendias como atribuir ao @riadque em sua
criatura acontece necessariamente. Eu, pelo cmntnddio encontro, e
mesmo certifico de que n&do existe, nem pode exisi@io de atribuir a
Deus o0 que em suas criaturas acontece necessaeamercontrario, que
tudo se realiza de tal forma que sempre fica iatacivontade livre do
pecador.



B: OBJECAO — E O DESEJO DA PROOPRIA MORTE?

Ninguém quer deixar de existir

18b. Realmente, se alguém me dissesse: “Gostaria maidalexistir do
que de ser infeliz na vida”, responder-lhe-ia: MehtPois neste mesmo
momento és infeliz e, entretanto, ndo queres moseao em vista de
existires. Assim(p.169) sem quereres ser infeliz, queres ser apesar diss
viver. D4, portanto, gracas a Deus de que existegprme o teu querer, a
fim de seres libertado daquilo que és contra avardade. Pois existes
voluntariamente, e és infeliz contra tua propriatade. Ora, se és ingrato
pelo que és voluntariamente, com razdo, serdsdoreaser o que nao
gueres, isto €, infeliz. Pois bem, eu louvo a bdeddo Criador de que,
mesmo ingrato, tu possuis 0 que queres; e louvasacg do divino
Ordenador, pelo fato de que possuis os dissabbeEsno sem o quereres,
devido a tua ingratiddo. 15

Louvar a Deus por sua bondade e justica

19. E se essa mesma pessoa replicasse, dizendo: “®&oequero
morrer, ndo é precisamente por amar mais serardelique ndo existir em
absoluto. Mas é por recear ser mais infeliz aiddppis da morte”. Entao,
eu haveria de responder: Se tal estado fosseanjesse seria o teu. Se,
porém, fosse justo, louvemos Aguele cujas leisiteimpostas.

E caso ela insistisse ainda: “E como poderei pegesa se tal
estado fosse injusto ndo seria 0 meu?” Eu explieara: Pelo seguinte:
caso dependa de teu proprio poder, ou ndo se® g jrdu entdo, por te
comportares sem justica, seras justamente inf&ie. ao contrario,
guerendo te comportar com justica e ndo o consdguientdo nao



dependerias de ti mesmo. Estarias, assim, ou guuer de outra pessoa
ou mesmo nao dependendo de ninguém. Ora, issovEduiatariamente,

ou contra tua vontade, porque ndo podes estar &sgitra teu querer, a
nao ser que estejas vencido por alguma forca exterisuperior. Ra,
aguele que nao estd sob o poder de ninguém naoseodeencido por
forca estranha alguma. Mas se é voluntariamentego@stas sob o poder
de ninguém, isso quer dizer que estas sob o tguipndoder. Entéo, se te
comportas sem probidade, seras com razao infeent& o que for que te
aconteca serd pgp.170) tua vontade. Encontraras nisso, ainda, motivos
para dar gracas a bondade de teu Criador.

E no caso de tu ndo sentires sob teu proprio p®tarum ser mais
fraco que tu ou um mais forte, que te mantera sakdspendéncia. Se for
um ser mais fraco, isso sera por tua culpa, e amsninfelicidade sera
justa, porque poderias vencer algo mais fraco, oangsisesses. Mas se for
alguém mais forte, que retém tua fraqueza sob sdarpessa situagéo é
tdo razoavel que nao terias motivo algum para den&ila injusta.
Portanto, € plena verdade o que te dizia: Se essestado fosse injusto
nao seria o teu. Se, porém, fosse justo, louvengoel& por cujas leis tu te
encontras nesse estado.

Capitulo 7

A existéncia é amada porque vem do sumo Ser

20. Se, todavia alguém me disser: “Se, embora serfébzinprefiro
existir a ndo existir de modo algum, é porque ammntjue atualmente eu
existo. Entretanto, se tivesse podido ter sido wltabo antes de existir,
teria escolhido ndo existir a viver de um modolinfeCom efeito, agora,
este meu receio de perder a existéncia, apesagrdafsliz, é efeito da
minha miséria, que me impede de querer o que ndader deveria
pretender. Pois, na presente condi¢cdo, deveriarpref ndo-ser a uma
existéncia infeliz. Agora, confesso que prefiroxéast@ncia mesmo infeliz
ao ndo-ser. Mas essa vontade é tanto mais insenpsatt mais miseravel,



e é tanto mais miseravel quanto vejo com maioradadjue nao a deveria
querer”.

Responderia a essa resposta. Tem cuidado em e&gdeares, |a
mesmo onde julgas estar com a verdade. Pois, sesfdsliz, gostarias
certamente antes existir dp.171) que ndo existir. E agora que existes,
mesmo infeliz, preferes ainda existir, infeliz ggggas, a ndo existir em
absoluto, embora recuando-te a ser infeliz. Corsjdpois, o quanto
podes, quao excelente bem é a existéncia em si anedjeto do querer
dos felizes e dos infelizes. Pois, se prestaresaftas atencdo, veras
primeiramente que és infeliz na medida mesma enn@ode aproxima do
Ser supremo. Por outro lado, crés preferivel o s#ica uma existéncia
miseravel, na mesma medida em que perdes de \8s& mo Ser.
Entretanto, tu te apegas a existéncia, porque esteb ser d’Aquele que é
0 Ser supremo.

Resolucdo — Amar mais e mais a vida r aspirar aorasias coisas eternas

21. Logo, se queres fugir da infelicidade, ama em sSeemesmo
“‘querer-ser”. Com efeito, quanto mais quiseres segjs aproxima-te
d’Aquele que existe acima de tudo. E da gracas ws,Ddesde ja, por
existires. Pois mesmo sendo inferiores aos bemtanagtos, contudo és
superior aos seres que ndo possuem sequer o dimejelicidade.
Entretanto, apesar disso, muitos desses sere®iptesdo exaltados pelos
préprios desafortunados. Todavia, todos os semds, fpato de existirem,
sédo, com todo direito, dignos de serem apreciddosjue, pelo simples
fato de existirem, sdo bons. Assim, pois, quant @@ares a existéncia
tanto mais desejaras a vida eterna e aspirarastarnsformar, de tal
maneira que tuas disposicdes ndo sejam transitemi@mmpressas em ti,
como que gravadas pelo amor das realidades efénfeoés as coisas
temporais nada sao antes de existirem; ao existipgwesam; e tendo
passado, voltam ao nada. Logo, quando sao futurda ado existem; ao
terem passado ndo existirdo mais. Como, pois astél fim de que
permanecam, essas realidades para as quais iai@gistir € idéntico a
caminhar para o nada? Mas quem ama a existgndiad2) aprova e utiliza



essas coisas caducas, enquanto existem, mas dégoasele amor ao Ser
gue permanece sempre. E se o amor daquelas reaidadtornava
inconstante, fortificar-se-a4 por esse amor ao Sersgmpre é. E caso se
desesperar amando coisas passageiras, firmarsesdda o Ser que é
permanente. Fixar-se-4 e obtera aquele mesmo ®edagejava quando
temia deixar de existir e ndo podia se fixar, aads pelo amor das coisas
fugazes. 16

Logo, nédo te entristecas, mas ao contrario teredeg muito, pelo
fato de que prefiras existir, mesmo infeliz, deigar ser infeliz, por nao
mais existires. Com efeito, se a partir desse ‘@usgr” inicial cresces,
mais e mais, no amor ao ser, elevaras o templaadalina em direcdo ao
Ser supremo. Assim, tu te preservaras de toda gpetta qual passam a
nao existéncia os seres inferiores, 0s quais exigf@nas para voltar ao
nada, levando em sua ruina as forcas e o ser de @ue tais coisas.

Quanto aquele que prefere ndo ser para escapaisdda, como
isso ndo pode se dar, ele ndo tem outra alterndtivgue suportar de ser
infeliz. Pelo contrario, aquele que possui maiopas existéncia do que
aversao a viver infeliz, que aumente esse amorisiéegia e assim se
afastardq daquilo a que tem tanta aversdo. Poisqugaconseguir possuir
perfeitamente aquela existéncia que convém a sudigdm, ndo sera mais
infeliz.

Capitulo 8

Nem mesmo aqueles que se suicidam preferem o ndo-se

22.  Efetivamente, considera o absurdo e a contradiedta declaracao:

“Gostaria de nao existir do que de ser infeliz"isPao se dizer: gosto mais
disto do qudp.173)daquilo, escolhe-se alguma coisa. Ora, 0 NA0&EEN

coisa alguma, mas um simples nada e, por conseguérabsolutamente
impossivel que se faca uma escolha convenienteydquaada ha a ser
escolhida.



Sem duavida, dizes ainda: “Eu queria existir, mes@ado infeliz,
mas nao deveria ter querido isso?”. O que deveeidsio, querido? “De
preferéncia néo existir’, respondeste. Se tivesdesde querer isso, entdo
tal havia de ser o melhor. Ora, o nada ndo pode s&lhor. Logo, ndo &
iISso que deverias ter querido. E o sentimento guevia a ndo querer o
nada é mais conforme a verdade do que o parecerqoal crés que
deverias ter querido tal coisa.

Além disso, quando alguém faz uma boa escolha&@&sor que o
objeto desejado, uma vez obtido, torne melhor &ggek optou por ele.
Ora, é impossivel tornar-se melhor alguém que jsteexLogo, ninguém
pode escolher de modo conveniente ndo mais existir.

Nem nos devemos nos deixar impressionar pelo meg#o
daqueles que, sob o peso da miséria, se deramte. iIdom efeito, ou bem
eles procuraram refugio la onde julgavam estar onelhe isso nao parece
contrario a nosso raciocinio -, seja da maneirafgueomo o supuseram,
ou bem menos ainda, caso tenham acreditado em el t
desaparecimento, essa escolha absurda das pessoasc@her o nada
deve nos inquietar. Realmente, como posso seguinamem a quem, se
eu lhe perguntasse o que escolhe ele me respontidada!” Pois aquele
gue escolhe ndo-ser, certamente fixa sua opcae sobada, ainda que se
negue a admitir essa resposta.

No fundo, o suicidio procura encontrar a propriarniguilidade

23. nao obstante, para exprimir 0 meu pensamento doblie essa
guestao, se isso for possivel, direi: parece-menqupuém que se suicida
ou gque deseja a morte (®174)qualquer maneira possui 0 sentimento de
gue nao sera nada depois da morte. Ainda que més® LGN pouco em sua
idéia. Com efeito, o parecer racional reside no etr na verdade, obtidos
por via do raciocinio ou da fé, em testemunhos slaBelo contrario, o
sentimento tira seu valor da prépria natureza ouhdébito. Ora, pode
acontecer que o parecer logico diga uma coisaeatorsento intimo, outra.
Constata-se isso facilmente pelo fato de que entosigasos cremos que



deveriamos fazer de que em muitos casos cremosleysziamos fazer
uma coisa, mas agrada-nos, na realidade, fazex. outr

Por vezes, o sentimento intimo € mais verdadarqut o parecer
formalizado. Isso quando esse vem do erro e onsento, da natureza. Por
exemplo, frequentemente um doente encontra prazéomar agua gelada
e isso com proveito, ainda que acreditando quedhé nocivo.

Outras vezes, o parecer formalizado € mais vemdade que o
sentimento intimo. Por exemplo, no caso de o doerdge conforme a
recomendacdo competente do médico, que a agudhériaerd nociva,
posto que, com efeito, ela realmente o seja, ajudao dito doente tenha
prazer de bebé-la.

Por vezes, o parecer logico e o sentimento saalngante
verdadeiros, como acontece quando uma coisa (ilsofnente é tida
como tal, mas ainda ocasiona prazer.

Enfim, ha vezes em que o erro de um lado e dogtrando uma
coisa nociva € julgada benéfica e causa prazer.

Habitualmente, porém, um parecer certo corrigemgm habito e
um mau parecer costuma corromper uma naturezataoisso por ser
muito forte o dominio e a supremacia da razao.

Assim acontece quando uma pessoa cré que apoédeamio mais
existira, e que, entretanto — levada por triste#tageraveis, inclina-se com
todo seu desejo em direcdo a morte — resolva almagacom efeito, se
(p.175) suicida. H4 em seu parecer a crenca errbnea deletom
aniquilamento. Nao obstante, existe, pelo contr&@m seu sentimento, o
desejo natural do repouso. 17

Ora, 0 que permanece na tranquilidade ndo podensguro nada.
Bem ao contrario, possui mais instabilidade do ap@lo que € instavel.
Posto que a instabilidade é causa de afetos t&iagpgue mutuamente um
destréi 0 outro. Pelo contrério, o repouso impégaermanéncia, a qual se
tem em vista quando se diz de algo: Isto existe, é!

Desse modo, todo desejo daquele que quer morergélo, nao
para cessar de existir pela morte, mas para ercaattranquilidade. E



assim, enquanto cré, por engano, obter o ndo-gar,natureza esta a
aspirar pela tranquilidade, isto é, deseja possuia realidade mais
perfeita.

Logo, assim como ndo pode absolutamente ser aieelalguém
goste de nao existir, ndo se pode de modo algunitindoe alguém seja
ingrato para a bondade de seu Criador, pelo squaldfrui.

C: O PECADO E A ORDEM DO UNIVERSO

Capitulo 9

E indevido censurar a Deus pela criacdo de seres mos perfeitos

24. Se fosse dito: “Entretanto, ndo seria dificil nknorioso para a
onipoténcia de Deus proporcionar a cada uma de duas o0 que lhe
convém dentro de sua ordem, de maneira que nenviesse a ser infeliz.
Pois sua onipoténcia ndo poderia ser incapaz disso sua bondade
haveria de ser avara desse dofp’176)

Responderia a essa objecdo: a ordem hierdrquisacri@uras
desde a mais elevada até a mais infima decorre rans gao bem
proporcionados que so a inveja poderia levar ardifsta realidade nao
deveria existir assim”. Ou ainda: “Aquela devegade outro modo”. Com
efeito, caso se pretendesse que uma criaturasmeabssse a tal outra que
Ihe fosse superior, essa ja deveria existir e coreléncia suficiente para
gue nada pudesse lhe ser acrescentado por seitgdefetdo, alguém ao
afirmar. “Gostaria que esta realidade fosse comeelagoutra”, caso



pretendesse acrescentar perfeicdo a criatura supériperfeita, por ai,
seria exagerado e injusto. Ou ainda, se alguénermlet suprimir a
realidade mais imperfeita seria mau e iniquo.

E aquele que dissesse: “Esta aqui nao deveridiréxseria
igualmente mau e invejoso, visto que, ao recusagelbxisténcia, ver-se-ia
forcado a considerar tal outra menos perfeitaaSpdr exemplo, como se
dissesse: “A lua ndo deveria existir”. Ora, a dade de uma candeia que
seja, ainda que bem inferior, continua bela em gégnero e agradavel,
guando as trevas cobrem a terra, e assim moseia$fem apropriada aos
afazeres noturnos. Devido a tudo isso, meu intetdoc deve bem
confessar que a referida candeia é digna de seadauem sua humilde
limitacdo. Negé-lo, seria proprio de um doido owdeobstinado.

Como, pois, ousar dizer convenientemente: “A |da wleveria
existir entre os seres”, quando ao dizer: “A caamd&io deveria existir”,
essa pessoa ja é digna de zombaria? E caso namsda: “A lua nao
deveria existir’, mas sim: “Deveria ser semelhauesol”, ela ndo se daria
conta de que esse desejo reduz-se a: “A lua n&@idexistir, mas deveria
haver dois sois”. Nisso engana-se duplamente, poaprescentar ao
mesmo tempo nova perfeicdo as coisas que ja statperem su§p.177)
natureza € desejar como que outro sol. E dimingiraaperfeicdo ¢ como
desejar eliminar a lua.

Deus é digno de louvores pela criacdo da varieddmeseres

25. Talvez meu interlocutor dira, a propoésito dessengdo, que ele
nao se lamentara de modo algum a respeito da argue o esplendor
menor que ela possui ndo € de natureza a tormédbzi Mas que é a
respeito das almas que ele se contrista. Nao devidloscuridade delas,
mas, precisamente, por causa do seu estado deackesgr

Seja, mas que ele considere, entdo, atentamemtese) alua €
infeliz por sua opacidade, do mesmo modo o solénfidiz por seu brilho.
Pois, ainda que sendo corpos celestes, sédo, commgms e, pelo que diz



respeito a luz, sdo capazes de serem percebido®mgsws olhos corporais:
nunca, porém, 0S COorpos como corpos podem selitidéele ou desdita,
ainda que possam ser corpos de seres felizesadiz @sf

Mas a comparacgéo tirada desses corpos luminososaams o
seguinte: contemplando a diversidade dos corpasung mais brilhantes
do que outros, mas estarias no erro ao pedir %0 dos mais obscuros
ou o nivelamento com os mais brilhantes. Poisssebasideras a todos em
sua relacdo com a perfeicdo do universo, quants elas diferem de
brilho entre si, mais te é facil constatar que soeles existem.

Alids, o conjunto ndo te parece perfeito, senaaym coexistem
corpos mais nobres com outros mais humildes. Cersidpor ai,
igualmente, a diversidade existente nas almas en&acas como
compreender que essa miseéria da qual te lamenta@ga possui seu papel
na perfeicdo do universo. Essa perfeicao faz coenrga falte, sequer
essas almas que tiveram de se tornar infe{jz&38) por terem livremente
serem pecadoras. E ndo se pode dizer que Deustdedado a existéncia
a essas almas. Igualmente, é erro afirmar quedeleseja digno de louvor
por ter dado o ser a outras criaturas ainda beprionés do que essas
almas infortunadas.

O pecado nada tira da ordem do universo

26. Entretanto, parecendo ndo compreender bem o quiitédo meu
interlocutor apresenta ainda outra objecéo: “Coeit@efargumenta ele, se
nossa miséria completa a perfeicdo do univers@ gimtdo a faltar algo a
essa perfeicdo, caso todos nés sempre fossemmssfelPor conseguinte,
se a alma ndo se torna infeliz a ndo ser pecaaduoesse que até 0sS N0Ssos
préprios pecados sdo necessarios a perfeicao dersaicriado por Deus.
18 Como, entdo, pune Deus com justica 0S pecados,0S quais a sua
criagdo n&o teria nem a sua plenitude nem a steigie?”

A iSso se responde: ndo sdo 0s pecados mesmossndasgracas
mesmas, que sao necessarios a perfeicdo do univees® as almas



enquanto almas, as quais se ndo quiserem pecagpetam, mas tendo
pecado tornam-se infelizes. Se, absolvidos os gecesdos, a sua miséria
continuasse, ou mesmo se esta precedesse quakpgsdop com razao
seria dito que uma brecha foi introduzida na ordemo governo do

universo. Por outro lado, caso se cometam pecathsnao exista a pena,
a ordem ficaria igualmente abalada pela injustica.

Inversamente, quando o0s justos encontram a fatleid entdo
aparece perfeita a ordem do universo. E porque faiam almas
pecadoras que encontram o castigo, nem as almgasaboas obras segue-
se a felicidade, o universo nao deixa de consengra perfeicdo. Porque,
na verdade, nem o pecado nem o castigo do pdpatifd) sdo seres a
parte, mas estados acidentais dos seres. O peoaddavio leva a um
estado acidental de desordem vergonhosa, ao gqeabse o estado penal,
precisamente para o colocar no lugar que |he qurete, para nao haver
uma desordem dentro da ordem universal. Forcatmoasharmonizar-se
0 pecado com a ordem do universo. Assim, a pemecado vem a reparar
a ignominia do mesmo. 19

A penalidade sofrida pelas almas pecadoras conitmplawa a perfeicdo do
universo

27. Dai provém que, se uma criatura superior pecaa, [genida por
criaturas inferiores. Porque ainda que estas estea condicdo bem mais
baixa, podem ser de certo modo elevadas pelas pkecasloras. Ajustam-
se assim a ordem e harmonia do universo. Com géedae ha numa casa
de mais nobre do que a pessoa humana, e o querhdisi®aixo e abjeto
do que o esgoto da casa? Contudo, um escravo, poesona falta que o
faz ser encarregado de limpar o esgoto, dignifigeele lugar por meio de
sua mesma ignominia. E essas duas coisas, a idaignido escravo e o
ato de limpar o esgoto, reunidas e formando agaora 80 espécie de
unidade, contribuem para a boa disposi¢édo da tasarem-se tdo bem
uma na outra que concorrem ao arranjo daquelaéresal numa ordem
cheia de harmonia. Contudo, se esse escravo résséivquerido pecar,



nem por isso a administracdo domeéstica teria faltadro meio para fazer
executar as limpezas necessarias.

De modo semelhante, havera algo de mais infime @st seres do
gue um corpo formado da terra? E, entretanto, a,atnesmo pecadora,
dignifica tdo bem essa carne corruptivel que |he uda forma
admiravelmente constituida, assim como o movimeite. Por (p.180)
isso, se ndo é conveniente que uma alma pecadbite bacéu devido a
seu pecado, ndo obstante convém-lhe habitar a tems castigo.

Assim, seja qual for a opcao da alma, permanesssmgpre a beleza
deste universo, do qual Deus é o criador e admadist e cuja ordem
consiste na harmoniosa conveniéncia de suas p&temto as almas
nobres, ao habitarem em seres de baixa condigi® osldignificam, ndo
por suas misérias, pois ndo as possuem, mas pelouso que fazem
dessas criaturas.

Todavia, se fosse permitido as almas pecadoragateah em
lugares mais elevados, haveria por certo desorgengue elas ndo se
adaptariam a tais lugares, ndo podendo usar delesodio conveniente
nem lhes trazer esplendor algum.

28. E porque nosso mundo, ainda que destinado asscmisauptiveis,
conserva, entretanto, o quanto lhe é possivelagem de seres superiores
e nao cessa de oferecer exemplos e sinais disso.

Com efeito, se virmos um homem bom e de caraterendevado
pelo dever e a honra, a deixar que seu corpo siotpelas chamas, nao
classificamos esse fato como castigo infligido pathamas, mas como
prova de forca e paciéncia. E nés muito o admirarcaso uma terrivel
destruicdo dizimar seus membros corporais — maigugose néao tivesse
tido de sofrer nada semelhante. Pois reconheceomsadmiracdo que a
natureza da alma é tal que nao sofre alteracaorpedéicacéo do corpo.

Por outro lado, se acontecer serem consumidos emsbros do
corpo de um bandido que observamos pelo mesmociyptiaso seja
dentro da ordem e da lei, n6s admitimos o fato.ol.@gses dois tipos de



homens dignificam seus tormentos, mas um demoustraigue vale a sua
virtude e outro, 0 que merece 0 seu pecgqua81)

Ora, se apos essa prova de fogo, ou mesmo argsvidsemos
aguele homem santo de que falamos em primeiro togaar-se digno das
moradas celestes, ser transportado para os céusepo alegrar-nos-
famos.

Pelo contréario, se fosse o bandido que visseregs,asites de seu
suplicio, seja depois, conservando ele a maliciaudevontade, elevar-se
aos céus para ser colocado num trono de eternia,gifrem néo ficaria
chocado?

Conclui-se, pois, que um e outro puderam dignifioa seres
inferiores, mas s6 um deles, 0s seres superiores.

Aplicando do que foi dito a punicdo do pecado oradjie a redencéo

Isso leva-nos a observar que a mortalidade deonosgpo foi
danificada pelo primeiro homem, de modo que o peestontrou ai seu
castigo proporcionado. E também, foi o corpo humdigmificado por
nosso Senhor, de modo que a sua a misericordidelezo meio de nos
libertar do pecado. 20

Por outro lado, o justo podia, permanecendo jugtssuir um
corpo mortal; mas, inversamente o pecador, enqusntoantiver pecador,
ndo pode atingir a imortalidade dos anjos. N&ao efieora imortalidade
sublime dos anjos, daqueles que o apédstolo diz:o“Nabeis que
julgaremos os mesmos anjos?” (1 Co 6,3). Mas siquelas de quem o
Senhor diz: “Eles serdo semelhantes aos anjos ds” Dec 20,36). Com
efeito, agueles que desejam a igualdade com os,anfvidos por propria
vangldria, ndo querem por ai elevar-se a uma madigd a dos anjos,
mas sim rebaixarem o0s anjos a sua propria condi€ioporque,
perseverando em tal pretensdo, serdo igualadosastiga dos anjos
prevaricadores, que amam o0 seu préprio poder nmaigueé o de Deus
todo-poderoso. Realmente, tais homens encontrao-s#e (p.182) lado



esquerdo, no juizo final, porque nao terdo procumdeus pela porta da
humildade, a qual o Senhor Jesus Cristo mostrouemssi mesmo.
Viveram eles cheios de orgulho, sem nenhuma méeie Entdo, ser-
Ihes-a dito: “Ide agora para o fogo eterno prepagsta o diabo e para os
seus anjos” (Mt 25,41).

Capitulo 10

Consequiéncias do pecado original

29. Sao duas as fontes do pecado: uma, 0 pensamgiiat&Eseo;
outra, a persuasao de outrem. Penso que ¢é a isseqafere a palavra do
profeta: “De meus pecados ocultos, purificai-mentee, e das faltas
alheias preservai vosso servo” (Sl 18,13.14). Tedawum e noutro caso, 0
pecado € sem duvida voluntario. Isso porque, assimo ninguém ao
pensar espontaneamente vem a pecar contra a pvoptade, do mesmo
modo, ao consentir a uma ma sugestéo, certameoteandente sem ser
por vontade propria.

Entretanto, pecar por si mesmo sem ser induzidissa por
ninguém, e persuadir a outrem a cometer pecadojnpeja e dolo, é
certamente mais grave do que ser levado ao pecagesuasao alheia.

Deus observou plenamente a justica, punindo untre pecado (o
do demoénio e dos homens). Pois foi tudo pesadalznda da equidade.
Assim, o fato de n&o ser recusado ao demdnio aipaies certa 0 homem
sob o seu poder — posto que lhe fora submetiddh@eer aceito as suas
mas sugestdes. Com efeito, ndo seria justo impedel dominar sobre
aguele a quem havia capturado.

Por outro lado, absolutamente ndo podia acontggera justica
perfeita de Deus soberano e verdadeiro, (@&83) se estende por toda
parte, se omitisse, sem remeter em ordem os estdu® pecadores. E
porque ao homem sendo menos culpado do que o dgnfidneéncontrado



um meio de restauracdo e salvacéo, pelo fato meeestar sujeito ao
demobnio, até na propria mortalidade de sua caroes. & demoénio € o
principe deste mundo, quero dizer, da parte meriafima da criagéo, isto
€, ele é o chefe de todos os pecados e senhorrt&a mo

O homem, tornando-se menos seguro pela consci@eiger
mortal, temendo a ferocidade da parte dos animaigjais vis e abjetos e
até mesmo dos menores, em meio a mil incbmodos-sEhpor outro
lado, incerto do futuro. Habituou-se, entdo, airejpras alegrias culpaveis
e, sobretudo a dominar o seu orgulho, cujas massgigps levaram-no a
perder-se. Tal orgulho afasta por ele s6 o reméu@parado pela
misericérdia divina. Quem ha, com efeito, que temtads necessidade de
misericordia do que o misero? E também, o que héale indigno de
misericordia do que o orgulhoso infortunado?

A obra da redencao

30. Aconteceu, entdo, que o Verbo de Deus, “por quein toi feito” e
cujo gozo constitui toda a bem-aventuranca dossangstendeu sua
cleméncia até a nossa miséria” e o Verbo fez-seeaahabitou entre nés”
(Jo 1,3.14).

Poderia assim o homem chegar a comer o pao dos, &8m ainda
ser igualado aos anjos, ja que Ele mesmo, o Paamjos, se dignava
igualar-se aos homens. E desceu Ele até nés, setado abandonar os
anjos. Ele esta, ao mesmo tempo, inteiramente mm@es e inteiramente
junto a nés. Nutre a eles, aos anjos, interiormpoteseu ser de Deus. E
ensina-nos a nos, por fora, por tudo o que sonibg.0Pna-nos capazes
pela fé de participarmos com os anjos do alimeratoviddo beatifica.
(p.184)

Na verdade, a criatura racional nutre-se dessboveomo de seu
melhor alimento. Ora, a alma humana é racionah, gxirém, retida por
castigo de seu pecado em liames mortais. Ela &idajuassim, a um
estado de grande debilidade. Deve esforcar-sepegicaber as realidades



invisiveis, por conjecturas, através das realidadsiveis. E porque o
alimento da criatura racional tornou-se visivelnSgada mudar em sua
natureza, revestiu-se da nossa, a fim de levae,agdk € invisivel, agueles
gue sO procuram as coisas visiveis. Desse modogldque a alma por
seu orgulho abandonara, em seu interior, ela re¢r@co fora dela, na
humildade. E s6 sera imitando essa humildade Visjwe voltara a sua
elevacao invisivel.

A submisséo ao Senhor livra-nos do poder do demdnio

31. E porque o Verbo de Deus,o Filho tnico de Deus,sgmpre teve
e sempre tera o dembnio as suas leis, tendo sestickvede nossa
humanidade, submeteu igualmente o demdnio ao hofara.isso, nada
Ihe exigiu com violéncia. Mas venceu-o pela leijastica. Posto que o
demonio, tendo enganado a mulher e feito cair oemorpor meio dela —
certamente animado pelo desejo perverso de caasar dntretanto, com
todo direito -, pretendia submeter a lei da martéo$ os descendentes do
primeiro homem, a titulo de pecadores.

Em conseqliéncia, esse poder ndo deveria perdamao sté o dia
em que o deménio poria o Justo & morte, Aquele eemgnada podia
encontrar digno de morte. E Ele, ndo somente fodenado a morte, sem
crime algum, como também nasceu sem concupiscélutiena, pela qual
o demoénio subjugava a todos os seus cativos, cammsfde sua arvore.
Isso sem duavida levado por um desejo muito pervét&o obstante, sem
Ihe ter faltado certo direito dp.185) propriedade. Por conseguinte, é com
toda justica que o demdnio esta constrangido atdibaqueles que créem
naquele a quem submeteu a morte injustamente.

Desse modo, se 0os homens morrem de morte tempomalessa
morte seja para liquidar sua divida; e se vivemida eterna, que seja para
viver naquele que pagou por eles uma divida qupréf@io nao tinha.



Para aqueles, porém, a quem o demoénio tiver pdickuade
perseverar na infidelidade, com direito ele os tend@o companheiros na
danacdo eterna.

Assim, pois, aconteceu que o homem né&o foi archngaor
violéncia ao demaonio, tal como este ndo havia sepapdo por violéncia
do homem, mas por persuasao. Dessa maneira, foesiglo 0 homem que
com direito havia sido humilhado, a ponto de saaoescravo daquele a
guem dera o consentimento para o mal. Com diritobém, foi libertado
por Aquele a quem dera o consentimento para o l&sn. porque o
homem forma menos culpado consentindo ao mal doogdeménio a
persuadir a fazé-lo.

Capitulo 11

Toda criatura justa ou pecadora contribui para a odem universal

32. Deus &, pois, o Criador de todas as naturezasor@ente daquelas
gue haviam de perseverar na virtude e na justigmocdaquelas que
haveriam de pecar. Estas Deus as criou ndo pragpegassem, mas para
gue acrescentassem algo a beleza do universocgugentindo, quer nao
ao pecado.

Se aqgueles seres espirituais que ocupam o cumelela universal
tivessem falhado e aceitado pecar, (p.186) universo ter-se-ia
enfraquecido e deteriorado e algo de grande tatladb a criacdo. Pois
faltaria aquilo cuja ruina perturbaria o equilibeica harmonia dos seres.
Tais sao aquelas criaturas tdo excelentes, sansablines, potestades
celestes e ou supracelestes, das quais s6 DeuSeahmr e ao qual o
mundo inteiro estd submetido. Sem a funcdo delesaale justica e de
perfeicdo, N0SSo universo ndo subsistiria.



Do mesmo modo, aquelas outras criaturas que ppdear ou nao,
no caso de nao existirem, a ordem do universo e&iteraria. Nesse caso,
entretanto, muito de consideravel teria faltadst®gue, com efeito, sdo
almas racionais, por certo dessemelhantes por &ueg®es daqueles
espiritos superiores, mas igualando-os em suaazatur

E abaixo delas, ha ainda muitos outros graus dejse sendo
obras do Deus supremo, permanecem dignas de |&8/or.

Funcéo dos seres angélicos e dos homens

33.  Logo, possui uma funcéo sublime essa naturezalamio somente
se nao existisse, mas ainda se pecasse, dimiawridem do universo.

Funcdo menos sublime exerce aquela outra natumga
inexisténcia somente, e ndo seu pecado, diminwesaa perfeicao
universal.

Aos primeiros seres (0s angélicos) foi dado o pddesuster todas
as coisas como funcédo propria. Deles, a ordem rgav@do se poderia
passar. Alids, a razdo de sua perseveranca nadeotibebem ndo vem da
nobre funcdo que receberam porque sua persevefangaevista por
Aquele que confiou neles. Ademais, ndo € por s@priar autoridade que
eles mantém todas as coisas na ordem, mas poreadea (p.187)
autoridade e obedecerem com total dedicacdo asodigquele de quem,
por guem e em quem 24 todas as coisas foram feitas.

Por sua parte, aquela segunda natureza (a hunwra)do nao
peca, recebe também a funcdo e o grandissimo dedarstentar todas as
coisas na ordem. N&o, porém, como préprias, masum@o com O0sS
primeiros seres, por ter sido previsto que eleassEpaz de pecar.

Os seres espirituais podem unir-se entre si, satha ganhar com
iss0O; e separarem-se também sem se diminuirem @@ Assim, 0s seres
superiores nada ganham em facilidade nas suas, e&s@ess inferiores
unirem-se a eles. Tampouco sua agao torna-se ffiais de os inferiores
abandonarem sua funcéo, pecando.



Pois mesmo que 0s seres espirituais tivessem po,atéo € pelos
lugares ou volumes corporais que essas criatupastegis podem unir-se
ou separar-se, mas pela semelhanca ou dessemetleasigas disposicoes.

Acao dos anjos e das almas sobre os seres inferiore

34. Ora, a alma humana que desde o pecado encongra-seu lugar
em corpos frageis e mortais, governa cada uma o®po, nao totalmente
conforme sua propria vontade, mas como o permitelasuniversais.

Contudo, ndo se segue que essa alma seja in@wErcorpos
celestes, 25 aos quais estdo submissos os compestries. Pois até as
roupas esfarrapadas de um escravo condenado estge tle valer o
mesmo que as vestes de um servo fiel, estabeleciddhonra junto a seu
senhor. Mas o préprio escravo vale muito mais de @0 importa que
veste preciosa, pelo fato de ser homem.

Portanto, aquele espirito (angélico) superiordara Deus, e num
corpo celeste, pode, por seu poder angélico, emdrele governar 0s
mesmos corpos terrestres, confor(pel88) Ihes ordena Aquele de quem
compreende inefavelmente a vontade.

Quanto a alma (humana), inferior por sua vez, ndwam corpo
mortal, governa com dificuldade, interiormente,eesgsmo corpo que a
oprime. Contudo, ela o embeleza o quanto pode. tQuaos corpos
exteriores que a circundam, ela influencia-os conéosua possibilidade,
com uma agéo ainda que muito mais fraca.

Capitulo 12a



Nada pode perturbar o governo de Deus sobre o unirs®

35. Donde se segue esta conclusdo: a criatura corpérai® a de
condicdo mais infima — néo estaria privada de beldngularissima,
mesmo no caso de o homem néo ter querido pecar.

Com efeito, quem pode governar o todo pode tambéwernar
uma parte. Nao se segue, que aquele que pode messa algo mais.
Assim, por exemplo, um meédico pode ser competerde purar
eficazmente qualquer doenga da pele. Entretantos@&egue que aquele
meédico que trata com sucesso tais males, necessat@ cure toda
espécie de doencas no homem.

Na verdade, a razédo pode perceber uma idéiagqezttaca ver com
evidéncia que deve existir uma criatura que nuenla pecado e nunca
houvesse de pecar jamais; e essa mesma razao psttarnambém outra
verdade: que essa criatura abstém-se de pecangdivi®e vontade, e isso
sem ser forcada por necessidade alguma, mas pwessna. E mesmo se
ela pecasse, ainda que de fato ndo o tenha fatop eus o previu,
apesar de todo, bastaria a autoridade divina cugienpé inefave(p.189)
para governar todo este universo, de modo quepdamdda um o que lhe
convém e € devido, Ele nédo haveria de tolerar elo $&u dominio nada
de disforme ou indecoroso.

Porque, supondo que se Deus se passasse de tmtog@mdo para
esse mesmo fim, como seria o caso de 0s serescasgéldos eles virem a
falhar, pecando contra os seus mandamentos, Daigsngoia todas as
coisas por sua acao cheia de bondade e de ordensuansuprema
majestade.

Entretanto, nem sequer por inveja deixaria deegueeexisténcia de
seres espirituais. Ele, que também criou com minitadade os seres
corporais, ainda que bem abaixo dos espirituais.

E assim que ninguém pode contemplar com inteligéaccéu, a
terra e todos 0s seres visiveis com suas propog;8aa ordem conforme



seu género proprio sem reconhecer que Deus somendeitor de todas as
coisas, e sem admitir que é preciso |Ihe tribuifidiveis louvores.

Todavia, até na hipotese de melhor disposica@aiaas nao poder
ser obtida sem que o poder angélico, pela excal&eisua natureza e
bondade de sua vontade, esteja no plano supremi@aaizacao universal
— ainda assim, a defeccéo de todos os anjos naalesprovido o Criador
do governo de seu império. Com efeito, nem essaldo®) como
decorrente de qualquer desgosto; nem seu poderdodev qualquer
dificuldade, faltar-lhe-iam para criar outros seaegjélicos e coloca-los
nos tronos abandonados pelos prevaricadores. Erggmas criaturas
espirituais fossem condenadas por seus pecadosprted mereciam, no
maior numero que se suponha, isso nao poderiadzajia ordem. Porque
se prestariam com toda equidade e conveniéncideamgra qual leva ao
castigo todos aqueles que fossem dignos de senmstherados.

(p.190)

Assim, pois, de qualquer lado que se dirija a aosflexdo, ela
encontra a Deus, digno de louvores inefaveis. &leriador excelente e o
governador muito justo de todos 0s seres.

D: O PECADO E A BONDADE DAS CRIATURAS

Capitulo 12b

Contemplacao da beleza da criacéo

36a. Enfim, deixemos a visdo da beleza das coisas garam
contempladas por aqueles que a podem ver, gracasidio de Deus.
Quanto aqueles que séo incapazes de a ver, nd&amtentleva-los a
contemplar o inefavel mistério, por palavras. Néstante, por causa de



certos homens palradores, ignorantes ou sofistasniaemos tdo grande
guestdo com a maior brevidade que nos seja posaével

Capitulo 13

Principio fundamental: todo ser é bom. O mal é umarivacao

36b. Toda natureza (natura) que pode tornar-se menastbdavia, é
boa. De fato, ou bem a corrup¢do nédo lhe é noewvagsse caso ela €
incorruptivel; ou bem, a corrupcéo atinge-a e eertac corruptivel. Vem
a perder a sua perfeicdo e torna-se menos boa.&Cesupcao a privar
totalmente de todo bem, o que dela restara ndafpodas se corromper,
nao tendo mais bem algum c@m191)corrupcao a possa atingir e, assim,
prejudica-la. Por outro lado, aquilo que a corropgao pode prejudicar
também ndo pode se corromper, e assim esse sancenaptivel. Pois
eis algo totalmente absurdo: uma natureza tornaveseruptivel por sua
prépria corrupcao.

Por isso se diz, com absoluta verdade, que todaseza enquanto
tal € boa. Mas se ela for incorruptivel serd mettogue a corruptivel. E
se ela for corruptivel — j& que a corrupcdo naoepatingi-la senéo
tornando-a menos boa, ela é indubitavelmente beg.t@da natureza ou é
corruptivel ou incorruptivel. Portanto, toda nataré boa.

Denomino “natureza” o que habitualmente se degmgpta palavra
“substancia”. Consequentemente, posso dizer que doldstancia € Deus
ou procede de Deus, e assim tudo o que é bom édbguecede de Deus.

A reprovacéo devida aos defeitos vem a ser lougddeus supremo



37. Uma vez essas verdades tendo sido firmementeséstadas, como
ponto de partida de nosso raciocinio, atende, @@igY, ao que vou dizer:
toda natureza racional, tendo sido criada comre-rbitrio da vontade, €,
sem duvida alguma, digna de louvor, caso se maatéra no gozo do
Bem supremo e imutavel. A mesma coisa quanto aermgque se esforca
por se fixar nele permanentemente deve ela iguaérssr louvada. Pelo
contrario, toda natureza que ndo esteja fixa nagBam supremo e
recusar-se a trabalhar para ai se manter, é dign@ed censurada
(vituperanda e3t na medida em que ai ndo estiver e nao fizecessario
para isso.

Logo, se é digna de louvor uma natureza raciajued,ndo é sendo
criatura, ndo ha duvida que também deve ser loudagdele que a criou.
E caso ela seja censura@f?,192) ninguém duvida que seu Criador vem a
ser igualmente louvado por essa censura. Com ge$eito que reprovamos
nessa criatura é precisamente o fato de nao ggezar do Bem supremo e
imutavel, isto é, de seu Criador — € bem este mdaevamos, sem duvida
alguma.

O quéo grande é, pois a bondade divina, e de omanefaveis
louvores todas as linguas e todos os pensamentemd®elebrar e honrar
o Deus, criador de todas as coisas. Visto que aderpos, sem o louvar a
ele mesmo, ver dirigidos a nés louvores ou cenkutam efeito, nao
podemos ser reprovados por ndo permanecermos ulidEs a ndo ser
porque essa unidao constitui 0 nosso grande, sugrenpimeiro bem. E
donde procede tudo isso, se ndo porque Deus éavéiie

Como, pois, poder-se-ia encontrar em nossos pecalip de
censura, em referéncia a Ele, quando ndo podenmokeicar tais pecados,
sem proclamarmos os seus louvores?

N&o se pode reprovar o vicio sem louvar a natureza

38. Pois bem! Nas mesmas coisas que reprovamos, mdicamente o
defeito ou vicio ¥itium) que reprovamos? 27 ora, ndo se pode reprovar c
vicio de natureza alguma sem louvar implicitamenéssa natureza. Com
efeito, ou bem aquele que censuras é conformeusie@at do seu ser, e



entdo nao é um defeito, e é a ti que convém cowmi@gilgamento erréneo,
para que saibas censurar a propoésito, e assinT degoa reprovacdo nao
seja indevido. Ou entdo, caso se trate de um v@Em ser justamente
reprovado, tem forcosamente de ser contrario a mestureza. Porque
todo vicio, pelo fato mesmo de ser vicio, é comré natureza.

Efetivamente, se ndo prejudicar a natureza nao ts@rgpouco Vvicio.

Inversamente, se for vicio por afetar a naturezaa@o nocivo, é claro ser

também vicio pelo fato de ser contrario a naturgz93)

Agora, se uma natureza for corrompida ndo por $EGprios
vicios, mas pelos de outra natureza, entdo elaceesurada injustamente.
Devemos antes procurar se a outra natureza da quatio a pbéde
corromper ndo esta ela mesma corrompida por séps@s vicios.

Mas o que € ser viciado a ndo ser estar corrong@tiovicio? Ora,
uma natureza que nao esta viciada nao possuialgmon. Ao passo que a
natureza cujo vicio pdde corromper outra naturert@mente esta viciada.
Logo, a primeira esta corrompida por seu préprmoviEla, cujo vicio
pode corromper as outras naturezas. Donde se sstaeonclusdo: todo
vicio € contrario a natureza, exatamente daquelmaeatureza da qual
vem tal vicio.

E porque se conclui que em todas as coisas n@pse/a a nao ser
0 vicio e este ndo vem a ser constituido viciodseror sua oposicao a
natureza do ser onde se encontra. E ndo se podwaegom justeza o
vicio de coisa alguma, a ndo ser que se louve wazat dessa mesma
coisa.

Com efeito, nada pode com razéo te desagradaicioy & ndo ser
o fato de que ele vicia o que te agrada na natureza

Capitulo 14

Dois complementos:



1°) Natureza alguma corrompe-se sem ja estar viciad

39. E preciso considerar igualmente este outro aspeet@ verdade
dizer que uma natureza se corrompe pela influédoiavicio de outra
natureza, sem que ela mesmo nédo tenha vicio aliReaPnente, se uma
natureza ao aproximar-se de outra com intencaoidenspé-la, com seus
préprios vicios, caso nao encontre nela algo deugtvel, (p.194) ndo
pode corrompé-la. E caso o encontre, ela ndo &ealizorrupgcéo de sua
natureza, a nao ser pela influéncia dos viciosatjuencontra. Porque, em
primeiro lugar, se for uma natureza mais forte aoe fde outra mais fraca
gue a influencia, evidentemente ela ndo sera c@idana nao ser que o
queira. E caso queira, ela comeca a ser corrongadaeu proprio vicio,
antes de o ser por um vicio alheio.

Em segundo lugar, caso se trate de uma naturamtedie outra de
igual forca, tampouco podera ser corrompida, no dasse recusar a isso.
Porque desde que qualquer natureza atingida paticimmaproximar-se de
outra isenta de vicio, para a corromper, pelo fia@smo, ndo se apresenta
mais como igualdade, mas como menos forte, devjd@star viciada.

Finalmente, se uma natureza mais forte corromp@ ouais fraca,
essa corrupcéo da-se, ou bem pelo vicio das du&s;, g fruto das paixdes
depravadas de ambas, ou bem pela influéncia do g@&imais forte, caso
esta goze de tal superioridade que, mesmo vicigukde a prioridade
sobre a natureza inferior a qual corrompe.

Assim quem, com razao, poderia reprovar os frdeserra, pelo
fato de néo se servirem bem deles os homens est§d corrompidos por
seus proprios vicios, e que corromperam aqueles fratos, abusando
deles para satisfazerem sua propria luxuria? Emi@t seria de louco
duvidar de que a natureza humana, mesmo viciadapogsua exceléncia
e forca maior do que nao importa qual fruto daatemesmo isento de
gualquer defeito.



2°) Nem toda corrupcéo é digna de ser censurada

40. Pode ainda acontecer que uma natureza mais fomengpa outra
mais fraca, e isso sem que haja vicio algum, nenmdi&ado nem de outro.
Porque sé chamamos vicio ao que € digno de regovéituperatio.
(p.195)

Quem, por exemplo, ousaria censurar algum homegalfique nos
frutos da terra ndo procure nada mais do que cerdosipara a sua
natureza? Ou ainda, censurar esses mesmos fruels, fagdo de se
corromperem ao serem consumidos como alimento lp@heem? Nesse
caso, nem € mesmo costume de se falar em corrugpdue
habitualmente esse termo “corrupgdo” designa satboeticio.

Por outro lado, facilmente pode-se observar, deréacia as coisas
comuns, que frequentemente ndo é sendo para Se servvista de
satisfazer a sua proépria indigéncia que uma naumes forte corrompe
outra mais fraca. Ou ainda, por vezes, para mameiordem quanto a
justica, ao punir alguma falta. Temos conforme ¢sBeipio as palavras
do Apostolo: “Se alguém destréi o templo de Deusydo destruird” (1
Co 3,12).

Por vezes, a vituperacao é em vista de guardedesmopropria das
coisas mutaveis, que estao sujeitas umas as aanésrme a leis cheias
de sabedoria muito adequadas, as quais regem ersmj\segundo o grau
de forca dado a cada um.

Por exemplo, se os olhos de alguém, por causaalpaica forca
natural, sdo incapazes de suportar a luz, e pppesdecem corrupcao pelo
brilno direto do sol, ndo seria para supor que b poduza essa
transformacéo para suprir o que falta a sua prdpziaOu o que faz por
algum vicio que tenha. Tampouco seria preciso magar 0s proprios
olhos por terem obedecido, seja a seu dono, absadauela luz tao forte,
seja a mesma luz, e serem por isso queimados.

Consequentemente, de todas as corrupgbes, sO i@savié
reprovavel com justeza. Quanto as outras, ou bemdadiem sequer ser



designadas como corrupcao. Ou entdo, ndo sencgmla&gindo podem por
certo serem dignas de reprovagao.

Desse modo, presume-se que a mesma palavra “eg@V
(vituperatig tirou esse nome por ser uma preparacao para@esao, ou
seja, por estar apta e ser deyjpa 96) com justica somente ao vicio. Por
isso, foi chamada em latim: “vituperatio”, istatio paratio.

Louvar os seres é louvar a Deus, criador das naase

41. Como eu dizia no comego, 0 vicio ndo € um mafceor sua
oposicao a natureza daquela mesma coisa a qualimde. Por isso, sera
evidente que a natureza de alguma coisa da quapsava o vicio € uma
natureza digna de louvor. Devemos, pois, declabmolatamente que
reprovar os vicios é sempre louvar a naturezapersa natureza da qual
reprovamos os vicios. Com efeito, estes se oponddudieza, o mal deles
cresce tanto mais quanto mais diminui a bondadgiat dessa natureza.
Portanto, quando reprovas um vicio, certamentea®wv coisa da qual
desejas a integridade. E que integridade, senda aatlireza? Uma
natureza perfeita ndo somente ndao merece nenhupnavagdo, mas
dentro de sua condicdo é digna de louvor. Logo,ue gés faltar a
perfeicdo de uma natureza, eis o que chamas d®”\viestemunhando
bastante por ai, que essa natureza te agrada,quistmao acusas a sua
imperfeicdo sendo porque gostarias de a ver peerzst

E: O PECADO E A JUSTICA

Capitulo 15

Motivos de louvar a Deus



42.  Se, pois, reprovar os vicios € proclamar a beteaalignidade das
naturezas, mesmo atingidas de vicios, quanto nexis Deus ser louvado
como Criador de todas as naturezas, até por maoibg vicios dessas
naturezas(p.197)

A razao é gue dele elas recebem essa naturezaogseem e nao
se tornam viciadas sendo na medida que se afasigqueld “arte divina”,
conforme a qual foram produzidas. E ndo séo elasjosteza dignas de
reprovacdo, sendao na medida em que a pessoa geerag tem a visao
dessa arte, conforme a qual foram formadas. Podésiaeprovar nas
criaturas algo que nao fosse o fato de ndo estsegaindo o seu modelo?

E se essa mesma arte pela qual todas as coiaas figitas, isto €, a
suprema e imutavel sabedoria de Deus, possui uisi#msia verdadeira e
suma, como de fato a possui, considera para ondeigem as naturezas
gue dela se desviam, isto €, dessa arte divina. 29

Esse defeito (do desvio da idéia de Deus), entigtando seria
censuravel se ndo fosse voluntério. Peco-te deideoas-se, com razao,
censurarias uma coisa que fosse tal como devePs#rso que nao, pelo
contrario, censurarias aquilo que néo fosse com@mader. Ora, ninguém
deve o0 que nao recebeu e aquele que é devedonmadpwe ele a ndo ser
Aquele de quem recebeu algo, com obrigacdo de wE@IPois aquilo
mesmo que se devolve, entrega-se Aquele de queaviserecebido.

E o que se devolve aos legitimos herdeiros doslooes é
certamente devolvido aos mesmos credores, aos msaiferdeiros
sucederam legitimamente. De outra forma dever-staiar, ndo de
restituicdo, mas de simples entrega de dons, oo sengueira denominar.

As criaturas inferiores, ao perecerem, nao faltawmae devem

Seria, portanto, absurdo dizer que nenhum ser dexhgleveria
desaparecer. A razdo é porque essa ordem de stedigposta de tal



forma que, se ndo desaparecessem, as coisas fnrgederiam suceder
as passada.198) nem, portanto, permitir que a beleza dos tempos
pudesse se desenvolver em sua espécie.

Com efeito, 0 quanto tais seres inferiores recelassim executam
e devolvem Aquele a quem s&o devedores, por tugleesio e enquanto
sdo. Portanto, se alguém se lamenta pelo desapareoi de tais seres, que
faca atencdo a forma de se exprimir em seu prajbscurso, no qual
expressa o0 seu pensamento, e examine se o corjsstera inspirado pela
prudéncia. Porque, nessa sua alocucao, caso dlnissse ao som das
palavras, se viesse a preferir 0 som de uma Uritzevna ou silaba, nao
guerendo que cessasse mais, e cedesse o lugabas seguintes, que por
sua vez, ao terminar, houvessem de suceder a daimagndo a trama de
todo o discurso — no caso de alguém assim fazerseria ele taxado como
um grande demente? Visto que a linguagem compdi#essilabas e
palavras, que se sucedem ininterruptamente.

43. E porque, em referéncia aos seres que pertencemépahes ter
sido dado existir mais longamente, a fim de perraitodas as coisas de se
realizarem a seu tempo, ninguém tem motivo de canso seu
desaparecimento. Pois ninguém pode afirmar: essgeseria permanecer
na existéncia, ja que ele ndo poderia ultrapassdimites que lhe foram
assinalados. 30

A razao leva-nos a reprovar o mal e praticar o bammo uma divida
para com Deus

Entretanto, quando se trata de criaturas racippacadoras ou néo,
as quais concorrem de certo modo maravilhoso a#dele universo, o fato
de alguém desejar: “Sejam essas criaturas isestgechdo!” é absurdo,
porque peca até mesmo aquele que condena comoop@cafld) o que
nao €. Ou ainda, supor que os pecados nao devaepsavados, nao seria

menos absurdo, porque assim se chegaria até a&ndovar mais as boas



acOes, e sim as mas. Nesse caso, é a direcaadaotapirito humano que
estaria perturbada e a vida transformada.

Ou supor, ainda, que uma boa acao praticada devjadeva ser
reprovada, resultaria disso uma abominavel loucowapara dizé-lo em
termos mais suaves: um erro muito deploravel.

Por outro lado, resta, enfim, a verdadeira razao cdnsura:
condenar tudo o que é pecado, e tudo 0 que comgusicensuravel, por
nao existir como deveria sé-lo.

Procura, pois, de que uma natureza pecadora gstdiveda e
reconheceras: das boas acdes. Procura, tambéralagdiora quem ela esta
em divida e reconhecerds: em relacdo a Deus. Pdigaeele de quem
ela recebeu o poder de agir bem, querendo-o livitemescebeu também o
poder de ser feliz, caso ndo o fizer. Entretarti@ fliz se praticar o bem.

Caso a vontade livre ndo devolver a Deus o quaedthe pela pratica da
virtude, dara gléria a Deus por um justo castigo

44. Como ninguém passa por cima das leis do Criadiar-poderoso, a
alma ndo tem outra saida sendo pagar a sua d®ida.paga-a, seja
usando bem o dom que recebeu, seja perdendo aguéondo quis
empregar corretamente. E porque, se ela ndo devalwprindo a justica,
ela o devolvera padecendo o castigo.

Num e noutro caso, emprega-se a seguinte idéialvae o que é
devido. O que se acaba de dizer poderia tambéxpseng desta maneira:
se a criatura racional ndo devolver o que devepdmaio 0 que deve, ela o
devolvera padecendo o devido castigo200)

E ndo ha nenhum intervalo de tempo entre os terdessa
alternativa, como se fosse o tempo onde o culp@dofaz o que devia
fazer e outro no qual padece o que merece. Isaassim disposto, a fim
de que a beleza do universo ndo seja alterada umskinte, caso a
desordem do pecado se manifestasse sem ter unrag&paor um justo



castigo. Fica, porém, reservado ao julgamento dudumanifestacéo clara
de tudo o que agora esta sendo executado em gsagiedo. E serd,
entdo, levado a maior intensidade o sentimentafdetiinio do pecador.

Com efeito, assim como o fato de ndo estar desgerdormir,
assim também quem quer que nao faca o que deveepadm tardanca o
gue merece. Pois tdo grande é a felicidade quecmia na justica que
ninguém pode se afastar dela, sem se voltar logdiregéo a infelicidade.

Portanto, em resumo, em todos 0s casos em queléfgdos na
natureza, ou aconteca de muitas coisas se exemgugoor nao terem
recebido o poder de existir por mais tempo, aih@oulpa. Como também
nao ha culpa no ser que durante sua existéncieenébeu a capacidade de
ser mais perfeito do que foi.

Enfim, s6 ha culpa no caso de um ser recusarsse @ que tinha o
poder de ser, se 0 quisesse. E porque ai se &ratalsar um bem que Ihe
foi dado, a alma se torna culpada.

Capitulo 16

Deus nada nos deve, noés tudo lhe devemos

45.  Ora, Deus nada deve a ninguém, porque tudo dditgraente. E se
alguém afirmasse que algo lhe € devido por seugasiéao menos € certo
gue a proprigp.201) existéncia nao lhe é devida, visto que a quemaaind
nao existia, nada Ihe é devido.

Mas embora supondo um pretendido mérito, o quadrmde ser,
pelo fato de te voltares Aquele de quem recebestesténcia, a fim de
gue ele mesmo te torne melhor, apos te haver dagw?Que vantagens
tens para que possas reclamar dele, com justigdo spie, no caso de te
recusares a voltar para Deus, ele nada perde cw# Ao passo que tu
perderas Aquele mesmo, sem quem nada serias, @ sjigm €és alguma



coisa. A tal ponto que se nao te voltares paraebiéo lhe devolveres o
gue dele recebeste, virds a cair, ndo no nadaanoemte, mas na
infelicidade.

Logo, todos os seres lhe devem primeiramente tudme séo,
enquanto natureza existente. Em seguida, aquales gee receberam a
capacidade de querer, devem-lhe tudo o que lhessvel para progredir,
se 0 quiserem. Devem assim tudo o que tém a oBogde ser.

Em conseqiiéncia, ninguém ¢é responsavel pelo queeat@&beu.
Contudo, é culpado, com justica, se nao fizer o dpsga. Ora, é dever
fazé-lo quem recebeu uma vontade livre e uma cd@adeisuficientemente
grande para isso.

Concluséo: o pecado é causado pala vontade livre.
Deus néo € a causa do pecado.

Louvor ao Criador em todas as circunstancias

46. Dessa forma, quando alguém nao faz o que deveiaddC fica a

tal ponto isento de culpa que é preciso, na verdadea-lo. Isso porque o
culpado padece o que deve, e ainda porque, nessaaneprovagao que
merece por nao ter feito o que deve, existe umolopvestado Aquele a
guem o pecador é devedor. Posto que, se te louvamdq vés o que
deves fazer, ainda que nagp202) vejas sendo naquele que é a Verdade
imutavel, quanto mais € preciso louvar Aquele geeadtemao também
determinou quereres isso, e deu-te o poder pata. thnEle ndo deixara
impune a tua desobediéncia.

Cada um é responsavel pelo que recebeu. Portssto, homem
tivesse sido criado de tal modo que pecasse inelmnte, seu dever
seria pecar. E ao pecar, tanto, faria o que dewviegio faria sendo seguir a
lei da natureza. Mas ja que seria crime falar dessaeira, segue-se que
ninguém é obrigado por sua natureza a pecar. Tactopdwbrigado a ser
levado por uma natureza alheia, porque ninguém figegando-se ao que



ndo quer, por prépria vontade. Com efeito, caseuggitar justamente a
iSs0, seu pecado ndo estd em que se sujeitou cuaraontade. Mas so
peca quando age voluntariamente, de maneira a @adecer com toda
justica o que nao teria querido sofrer. Pois pdroolado, se 0 aceitasse
injustamente, como pecaria? Efetivamente, o pec#itd consiste em
suportar alguma coisa injustamente, mas sim emicaratalgo
injustamente. Posto que ninguém esta forcado a,pem@a por sua propria
natureza, nem pela natureza de outro, logo sO vpetar por sua propria
vontade.

Enfim, se quisesses atribuir o pecado ao Criadesculparias o
pecador, que nada teria cumprido fora dos desigigoseu Criador. E
entdo, poderias desculpa-lo com justica, pois reé@ri|a pecado algum.
Logo, se ndo houver pecado, nada mais existe qasapoatribuir a
responsabilidade do Criador.

Louvemos, pois o Criador, se o pecador puder ssculpado. E
caso ndo o0 possa, louvemos ainda o Criador. Paigpeeador € defendido
conforme a justica, ele ndo sera mais pecador.

E caso ele ndo possa ser defendido, sera pecadoecida em que
se afasta voluntariamente de seu Crigdd@03) Nesse caso, tampouco ha
razao para nao louvar o Criador.

Consequentemente, na verdade, eu ndo encontreocencertifico
absolutamente ndo haver nenhum, que possa levdribaiiranossos
pecados a Deus, nosso Criador. Pelo contrario, nétocacasido para
louva-lo nesses mesmos pecados, hdo somente pBleuwes pune, mas,
ainda, porque ndo sado cometidos sendo quando algeéuasta de sua
vontade.

Ev. Aceito tudo isso e o aprovo com boa vontade. Cseiotudo
absolutamente verdadeiro e concordo contigo quesedpode de modo
algum atribuir com razéo nossos pecados ao Crigu@04)



TERCEIRA PARTE (17,47-25,77)

PROBLEMAS DIVERSOS

A: AVONTADE LIVRE - CAUSA PRIMEIRA DO PECADO

Capitulo 17

Posicao do problema: sem liberdade ndo ha pecado

47. Ev. Nao obstante, quisera saber, se possivel, poraguelas
criaturas que Deus previu ndo haverem de pecampeéam; e por que
pecam aquelas outras que Ele previu haverem de?peca

Na verdade, n&o creio mais que a presciéncia aifonca estas
Ultimas a pecar, e aguelas outras a ndo pecardenea, se hdo houvesse
alguma causa, nao haveria entre as criaturas easital divisdo, de modo
gue umas nunca venham a pecar e outras persisteandoe E ainda,
outros seres de natureza racional figuem de certaaf como no meio,
entre os dois grupos. Por vezes, cometem pecagos eezes, convertem-
se para o0 bem. Por qual razéo estéo eles assididdisiem trés grupos?

N&o quero, porém, que me respondas simplesmentEvifo a
prépria vontade, porque eu procuro a causa detamgndessa vontade.
Com efeito, ndo é sem alguma causa que uma criameEa queira pecatr,
e que outra ndo queira jamais abandonar o pecadmfita, que uma
terceira por vezes 0 queira e por vezes nao, umajwe todas elas sao
dotadas de uma mesma natureza racigpa05)



Eis a Unica coisa, penso eu, estar a ver claramihttriplice
divisdo da vontade entre as criaturas racionaioée existir sem alguma
causa. Ignoro, porém, qual seja ela. 3t

A raiz de todos os males é a vontade desregrada

48. Ag. Entretanto, sendo a vontade a causa do pecado, indiagas a
causa do mesmo ato da vontade? Caso eu pudessgr@iapnao irias
perguntar, ainda, qual a causa dessa causa? E assienhaveriamos de
terminar a busca? Onde estaria o final da invesima& da discussdo? Nao
obstante, nada podes investigar além da mesmadaaiguestdo. Com
efeito, ndo penses que se possa dizer nada devendedeiro do que esta
méaxima: “A raiz de todos os males € a cobica” (1 &m), isto é, a
disposicdo de querer além daquilo que € suficientgie cada natureza
exige conforme sua propria condi¢do a fim de ssawar.

De fato a cobica (ou amor ao dinheiro) € denon@nach grego
“filarguria”, isto é, amor da prata, termo esse qde é dito somente a
respeito desse metal, mas da moeda da qual fdotomaseu nome, porque
as moedas, entre os antigos, eram feitas, o nexjsdntemente, de prata
pura ou de alguma mistura, a base da prata. O téewvm ser entendido de
todas as coisas desejadas com imoderacdo. Enfoontea-se a cobica em
tudo o que alguém quer além do que Ihe é suficidrlecobica é cupidez,
e a cupidez é uma vontade desregradprpbg).

Logo, é a vontade desregrada a causa de todosles.nse essa
vontade estivesse em harmonia com a natureza,mmite esta a
salvaguardaria e nao lhe seria nociva. Por conseguindo seria
desregrada. De onde se segue que a raiz de todosles ndo estd na
natureza. E isso basta, por enquanto, para refosatodos aqueles que
pretendem responsabilizar a natureza dos seres pelcados. Quanto
(p.206) a ti, se pretendes ainda investigar qual sejaugacaessa raiz,
como poderia ser a vontade a raiz de todos os t@les efeito, essa raiz
seria causa da cobica, mas essa, uma vez tendersidatrada, como eu



dizia acima, seria preciso procurar ainda a caassadprimeira causa e nao
haveria limite algum para as tuas buscas.

O que motiva a vontade

49. Ag. Mas enfim, anteriormente a vontade, qual podetaascausa

determinante da vontade? Realmente, ou bem é adeata mesma, e ndo
se sai dessa raiz da vontade; ou bem n&o é a egrgadntdo ndo ha
pecado algum. Logo, ou a vontade é a causa prirdeigecado, e a nada
se pode imputar o pecado sendo ao proprio pechdgo, ndo se pode

imputar justamente o pecado a ndo ser a quem sef@adh vontade. Ou,

afinal, a vontade ndo serd mais a causa do pecaassien, ndo havera
mais pecado algum.

Desse modo, ndo sei por que tu te empenhas tamtprecurar
outra causa fora da vontade. Além do mais, qualgeq@ a causa da
vontade, ou ela sera justa ou injusta. Se for jupt@m quer que lhe
obedeca o impulso ndo pode pecar. Se for injusta,cada um resista a
ela, e ndo mais podera.

Capitulo 18

Pode alguém pecar em coisas que nao pode evitar?

50. Seratalvez que essa causa leva ao pecado aagtanta violéncia
a ponto de forcar a quem ndo quer? Ora, sera prgais tenhamos de
repetir tantas vezes as mesmas idéias? Recordaossosn longos
desenvolvimentos anteriores sobre a questdo daperda vontade livre
(cf. I, caps. 3 e 4)p.207)



Mas se € dificil para ti tudo conservar na memadagm ao menos
esta breve sentenca: qualquer seja a causa que aowmntade, se
acontecer lhe ser possivel resistir, e vier aswdira violéncia, ndo havera
pecado. Mas cao possa resistir que nao ceda, @ @rmtamente nao havera
pecado.

Todavia, talvez essa tentacdo venha induzir am, @@ caso de
estar alguém desprevenido? Entdo, que tome sueaugfEs para ndo se
deixar enganar! Entretanto, sera que esse eng@ooastucioso que contra
ele nada valem as cautelas tomadas? Se assindifisitpando poder haver
pecado algum. Quem poderia ser culpado num atdtawel?

Em todo caso, ninguém pode negar que o pecadie exixyo, sera
possivel ao homem evita-lo. 32

B: A NOSSA SITUACAO ATUAL DEVIDA AO PECADO ORIGINAL

51. Apesar de tudo, acontecem certas acfes que mesneiidas por
ignorancia foram condenadas, com obrigacdo de serparadas. Lemos
nas Sagradas Escrituras o Apdstolo dizer: “Obtiigentordia porque agi
por ignorancia” (1 Tm 1,13). E o rei-profeta: “Né&scordes, 6 Senhor,
meus desvios da juventude e 0s meus pecados poamgm” (Sl 24,7).

Existem também acBes condenaveis, ainda que guasc por
necessidade. Isso quando pretende agir bem e m@msegue. Pois de
onde viriam estas palavras: “Nao faco o bem ququemo, mas pratico o
mal que ndo quero? E estas outras: “Pois 0 quetsno estd ao meu
alcance, néo, porém, o pratica-lo” (Rm 7,19.18}@ingla: “A carne tem
aspiracdes contrarias ao espirito e o espirita@aas as da carne. Opdem-
se reciprocamente, de sorte que nao fazeis o qreigu(Gl 5,17)?

Mas tudo isso pertence aos homens, enquanto RUES &40
derivadas da primitiva condenacdo a mqe208) Pois sendo existisse ai
uma punicdo dada ao homem, mas apenas uma conseqiden sua
natureza, ndo haveria nesses atos pecado algum.



Na verdade, se 0 homem nao se afasta nisso da&@orabnforme
a qual foi criado naturalmente, de modo que nace Eedencontrar num
estado melhor, ele esta executando o que devazapdssas coisas.

Todavia, se 0 homem fosse bom, agiria de outnagorAgora,
porém, porque esta nesse estado, ele ndo é borpaosmmi 0 poder de se
tornar bom. Seja porque ndo vé em que estado deweolscar, seja
porque, embora o vendo, ndo tem a forca de se alesse estado melhor,
no qual sabe que teria o dever de se por. Assithoseue duvidaria que
haja ai uma penalidade?33

Ora, toda penalidade se for justa € a punicdo ecadp e
denomina-se castigo. Se nossa condi¢do fosseanpisto que ninguém
hesita a ver ai uma penalidade, € bem evidentdegizesido imposta ao
homem por algum denominador injusto. Ora, s6 untdoduvidaria da
onipoténcia e da justica de Deus. Logo, a penaidadjusta, e esta
destinada a punir algum pecado. Posto que nenhumnddor injusto
poderia subtrair o homem ao poder de Deus, senelgue percebesse.
Tampouco, arrebata-lo desse mesmo Deus, contra eesdade, como se
fosse algum adversario menos forte, empregando casieau violéncia,
para depois vir a atormentar os homens com puniggastas. Resta,
portanto, que essa justa penalidade é fruto deec@gdo do homem.

52. Nada de espantoso, alias, se o homem, em consigiéa
ignorancia, ndo goze do livre-arbitrio de sua viataa escolha do bem
gue deve praticar. Ou ainda, se diante da violédeigeus maus habitos
carnais tornados, de certo modo, disposicoes nmafpoa efeito do que ha
de brutal na geracdo da vida mortal, 0 homem vejteipamente o bem
(p.209)a ser feito e o queira, sem, contudo poder reldizZ@e fato, essa é
a punicdo muito justa do pecado: fazer perder aquile ndo foi bem
usado, quando seria possivel té-lo feito, semulifaxie alguma, caso o
guisesse. Em outras palavras, € muito justo quengsabendo, mas nao
guerendo agir bem, seja privado de perceber o doaré E quem nado
guerendo agir bem, quando podia, perca o poderatedplo quando o
guer de novo.



Na verdade, tais sdo as duas reais penalidadestpda alma
pecadora: a ignorancia e a dificuldade. Da ignogampcovem o vexame do
erro; e da dificuldade, o tormento que aflige. 34

Ora, aprovar o falso como se fosse a verdadesim asganar-se
sem 0 querer, tornando-se incapaz de se abstetoddil@dinosos, em
consequéncia das resisténcias e dos dolorosos nmsnelos vinculos
carnais — essa nao é a natureza primitiva do homess, sim, 0 seu
castigo depois de ter sido condenado.

Mas quando falamos da vontade livre para agir lesmdentemente
falamos daquela vontade com a qual o homem faila@ria

Capitulo 19

Se foram Adéao e Eva que pecaram, que culpa temoss

53. Apresenta-se aqui aquela questdo que algumasagessstumam

comentar entre si. Ao pecar, estdo prontas a asafap que for, exceto a
si mesmas. Declaram elas: Se foram Adao e Evaepaam, que fizemos
nos, pobres infelizes, para nascermos na ceguairgrbrancia e nos
tormentos da dificuldade?

Vagamos primeiramente no erro, ignorando o querdes fazer.
Em seguida, quando os preceitos da jugfzda10) comecam a nos ser
manifestos e quereriamos cumpri-los, ndo sei p@l gesisténcia da
concupiscéncia carnal, e por qual necessidadeartarmos incapazes de
fazé-lo.

A negligéncia é culpavel



Dirijo uma breve resposta a essas pessoas parsedquanquilizem
e deixem de murmurar contra Deus. Pois poderialvezase lamentar
com razdo se homem algum houvesse existido queterda podido
triunfar do erro e da concupiscéncia. Uma vez, mpoigue Deus se acha
em tudo presente e que de tantas maneiras se @gasveriaturas para
chamar a si — a ele, que é o Senhor — esse seugervdele se desviou, a
fim de instrui-lo, caso creia; consola-lo, casaeespencoraja-lo, caso ame;
ajuda-lo, caso faca esforco; e escuta-lo, casoompNao te recriminam
pelo fato de ignorares, contra tua vontade, masedégenciares procurar
saber o0 que ignoras.

7

Tampouco te € imputado como culpa ndo poderesr decs
membros feridos, mas de menosprezares Aquele gyeetecurar. Enfim,
sao esses 0s teus verdadeiros pecados. 36

Visto que néo existe homem tdo desprovido deig@etia que néo
conheca a utilidade de procurar aquilo que ndoueamtagem alguma de
ser ignorado, e o dever de confessar humildemeatefsEaquezas, a fim de
obter para quem procura com humildade a ajuda dkqque nao esta
sujeito ao erro nem a fraqueza alguma, quando kaerartalgo.

As fraguezas humanas néo séo verdadeiros pecadaspemalidades pelo
primeiro pecado

54. As mas ac¢des que cometemos por ignorancia e &s damanao
conseguimos praticar, apesar da boa vontade, deaowse “pecados”,
visto tirarem sua origem daque(p.211) pecado cometido por livre
vontade. Esse, com efeito, como antecedente, meosceutros pecados,
como consequentes.

Assim, de modo semelhante, costumamos denomiimgud” néo
apenas o0 0rgdo que pomos em movimento na bocalaonds, mas
também aquilo que resulta desses movimentos, ista @&rma e a
sequéncia sonora das palavras. Nesse sentido,atizema lingua grega;
outra, a latina.



Da mesma maneira, denominamos “pecado” ndo agenas em
sentido proprio é pecado, por ter sido cometidsciemtemente e por livre

vontade, mas também o0 que é a conseqiéncia neéaedsaimesmo
pecado, como castigo do mesmo.

Igualmente, quanto ao termo “natureza”. Entendedsoam jeito,
guando falamos em sentido préprio, isto €, a respda natureza
especifica, na qual o homem foi primeiramente oriamb estado de
inocéncia. De modo diferente, entendemos o ternaufaza” quando
tratamos dessa natureza na qual, como conseqitEncastigo imposto ao
primeiro homem, apdés sua condenacdo, nascemosisnogiaorantes e
escravos da carne, tal como disse o Apdéstolo: “Cela® (0os pagaos), nés
(os judeus) também andavamos outrora nos desejososea carne,
satisfazendo as vontades da carne e 0s seus imp@séramos por
natureza como os demais, filhos da ira” (Ef 2,3).

Capitulo 20

Justica e bondade de Deus na condicdo atual de fragga dos homens

55. Dessa maneira, aprouve justamente a Deus, querngove
soberanamente todas as coisas, que nascéssemededagmeiro casal,
com ignorancia e dificuldad@.212) no esforco e na mortalidade. Isso
porque, ao pecarem, eles foram precipitados nq eaalor e na morte.
Assim, na origem do homem devia se manifestar @cguslaquele que
pune; e no decorrer de sua vida, a misericordiaelaque liberta.

Posto que, se os primeiros homens, desde a suderagéo,
perderam a sua felicidade, ndo perderam por aa éesundidade. Logo, a
sua descendéncia, mesmo carnal e mortal, podeniartse em seu género
certo elemento de honra e ornamento para o0 universo

Na verdade, ndo era justo que o primeiro homerasger filhos
melhores do que ele mesmo era. Por outro lado,rdesyvao se converter



para Deus, que qualquer pudesse triunfar do cagtigdavia merecido ao
nascer, no afastamento de Deus. Outro sim, ndoirdenvue essa boa
vontade de regresso a Deus fosse impedida. Pelwadon que fosse
ajudada.

O Criador de todas as coisas mostrava além dq pw@igsse meio,
com quanta facilidade o primeiro homem teria podig® o0 quisesse,
manter-se no estado no qual havia sido criada gsé sua descendéncia
pode vir a triunfar do estado em que nascera.

Em qualquer hipdtese a respeito da origem das alm&eus é sempre
justo

56. Em seguida, se supusermos que Deus criou umars) dh qual
tiraram sua origem as almas de todos os homensngseem, quem
poderia negar ndo ter cada homem pecado, ao pecan&ro homem? 37

No caso, porém, de as almas serem criadas sepeaida uma a
uma, na ocasido do nascimento de cada homem, 38endode achar ser
contra a razdo, mas, §w.213)contrario, perfeitamente conveniente e bem
conforme a ordem que os desméritos da primeira abjsan conaturais a
alma seguinte, e gue o0 mérito da segunda sejaurahatantecedente.

Com efeito, o que ha de indigno para o Criadoas®la assim, ter
ele querido demonstrar a dignidade da alma — reduespiritual —
ultrapassar de muito os seres corporais, e quaw dg profundidade ao
gual uma alma chegou, em sua degradacao, possgseto de origem de
outra alma?

Eis por que, quando a alma, ao pecar, cai na age@ e nas
dificuldades, fala-se entdo, com razéo,, de castigto que, certamente,
ela foi melhor antes de tal castigo. Logo, em cgid@ecia, ndo apenas
antes de pecar, mas desde o comeco de sua vidimasalma comeca por
encontrar-se em estado semelhante aquele em greetoutou-se, apos
toda uma vida de pecado, ela possui, entretantdyarmconsideravel, do
gual deve dar gracas a seu Criador. Visto que,edesseu nascimento e



seu proprio comeco, ela € superior a ndo imporsh $gr apenas corporal,
em sua total perfeigao.

Com efeito, ndo € um bem de pouco valor, ndo aperiato de ser
uma alma, cuja natureza ja ultrapassa qualqueocanps também de ser
capaz, com a ajuda do Criador, de aperfeicoarsienzesma e, por um
piedoso empenho, poder adquirir € possuir as é@gymbr meio das quais
poderd vir a libertar-se dos tormentos da dificdéda da cegueira do erro.

Se assim €, a ignorancia e a dificuldade dess@ssaho momento
de nascer, ndo serdo para elas o castigo do peaaa@s sim um estimulo
ao progresso e um inicio de perfeicdo. Pois ndmégcoisa, antes mesmo
de qualquer boa obra meritéria, ter a alma recebidapacidade de um
julgamento natural, por meio do qual prefere a dabi@ ao erro e o
repouso a dificuldadé.214) Assim, pode ela chegar aquela Sabedoria e
repouso, n&o por seu nascimento, mas pela corstdosiesforcos.

E caso a alma recusar-se de agir, com razdo sesiderada
culpada de pecado, por ndo ter usado bem da pmkxiei que recebeu.
Pois, se bem que tenha nascido na ignoréancia difraddades, contudo
necessidade alguma a obrigava a permanecer nésge es1 que nascera.

Afinal, ninguém de modo algum, a ndo ser Deusaigifte, pode
ser o Criador de tais almas, de dar-lhes a existéantes mesmo de ter
sido amado por elas. E reformé-las, amando-asgdeigna-las, quando
por elas amado. E Ele que da o ser as almas quexigtem ainda. E
agueles que o amam como autor de sua existénaieea®-lhes o poder de
serem felizes. 39

57. Por outro lado, ao admitirmos que talvez as alj@asenham
preexistido em algum lugar secreto disposto porsDeu serem elas
enviadas para animar e governar 0s corpos de cadadas pessoas que
for nascendo — nesse caso, estéo elas destinadas aficio para dar uma
boa direcdo ao corpo em que nascem, sujeito aipadaldo pecado, isto
€, padecendo a mortalidade devida ao pecado deipoitmomem.



Fazem isso dominando o corpo por meio das virtugesa
submeté-lo a uma servidao perfeitamente legitimaneeniente, para |lhe
fazer adquirir assim progressivamente, conformerdem, em tempo
oportuno, um lugar na morada incorruptivel do céu.

Essas almas, ao entrarem na vida presente, sdieis®e ao encargo
de reger membros mortais, devem também submet@o-gsquecimento
da vida precedente, assim como aceitar os trabdisia vida. A{(p.215)
estd a explicacdo daquela ignorancia e dificuldagles foram para o
primeiro homem o castigo de sua queda mortal: & gssim ser expiada a
miséria da propria alma. Mas para as outras alelas,encontram, desse
modo, acesso a sua funcao de recuperar para o@&amporruptibilidade.

Assim, tampouco, sdo denominados pecados a igrardan a
fraqueza, a ndo ser no sentido de que o corpojnpi@wda geracao de
pecador, comunica as almas que vém a unir-se aagasla mesma
ignorancia e dificuldade. Mas nem essas almas, ménador devem ser
julgados responsaveis, como de uma falta.

Pois Deus deu-lhes a capacidade de agir bem,aveset penosos,
e também ensinou-lhes o caminho da fé, em meigw@eda da ignorancia.
E acima de tudo, deu-lhes esse reto julgamento gesd toda alma
reconhece que € preciso procurar tudo o que namwdheuitilidade alguma
em ignorar. Deu-lhes ainda o poder de fazer esopgyseverantes no
cumprimento de seus deveres, para vencerem aldé#de de agir bem.
Implorarem assim a ajuda ao Criador para a obtededuxilio divino nos
seus esforgos.

Deus mesmo ordena que se fagcam esforcos, sejadi® enterior
por intermédio da lei, seja por convites pessaaisintimo do coracado. E
ao mesmo tempo, prepara a gloria daquela cidadealienturada para os
vencedores (do deménio), que arrastou o primeiroemo a tal miséria,
tendo-o vencido por uma pérfida persuasdo. E éspreente aceitando
essa misérias que os homens triunfam do demoénéogxekléncia de sua
fé. Ndo é um fato de pouca gléria o de vencerenerabdio, tomando
sobre si aquele mesmo suplicio pelo qual o espiawtrevas glorificava-
se de ter vencido os home([s.216)



Ora, quem quer que negligencie esse combate, idedoglo amor
desta vida, ndo tera o direito de atribuir o castlg sua desercdo a uma
ordem do grande Rei.

Pelo contrario, ver-se-a4 submetido ao Senhor dast@s coisas,
relegado por ele ao lugar que lhe corresponde posmnibs do mesmo
demobnio, sob cujas ordens aprouve militar, teraioldra sua bandeira.

58. Finalmente, se admitirmos a suposi¢cao de quenassalantes de
sua unido com o corpo, encontravam-se em algunr legado forma
enviadas pelo Senhor nosso Deus, mas, ao contraieram
espontaneamente unir-se aos corpos, a conseqiérritio facil de ser
compreendida. Tudo o que elas experimentam deédgoir e dificuldades,
sendo consequéncia de sua propria vontade, nad, ki@ anodo algum,
nada que se possa incriminar ao Criador.

Alids, mesmo se 0 proprio Senhor Deus tivesseadoviessas
almas, uma vez que nao as privou, até em meio mardgcia e das
dificuldades, da vontade livre, nem da faculdadeeat#ir, de procurar e de
esforcar-se, propondo-se Ele a dar as que Ihegeedjsde mostra-se as
gue procurassem e de abrir-se as que batesseseriddotalmente isento
de qualquer culpa.

Ele consentiria, assim, a essas almas zelosas male/ontade,
poderem obter triunfo sobre a ignorancia, as dd&des, e dar-lhes-ia um
meio de adquirir a coroa de gléria.

Quanto as almas negligentes, que pretendem dascskus
pecados por meio de suas fraquezas, o0 Senhor Beunsideraria como
crime essa mesma ignorancia ou dificuldade. Emit@tapor terem
preferido permanecer envoltas nelas, em vez deach&gverdade e a
facilidade, procurando e esforcando-se com zelmfessando com
humildade suas faltas e orando, Ele as haveriaudie pom justo castigo.
40 (p.217)

Capitulo 21



O que é preciso crer e que tipos de erros prejudioaa nossa felicidade

59. Ha, pois, quatro opinides sobre a origem da alma:
- ou todas elas provém de uma so, transmitidaggracéo (20,55);
- ou bem, a cada nascimento humano, uma novaétmada (56);

- ou entdo, as almas j4 existentes em qualqueo dugar sao
enviadas, por Deus, aos corpos daqueles que nd&SZgm

- ou, enfim, elas descem por sua propria vontade @s corpos dos
gue nascem (58).

Dessas quatro opinides, nenhuma deveria ser adotad
afirmativamente, de modo temerario. Pois essa &gpesinda nao foi
desenvolvida e esclarecida pelos intérpretes castios Livros Sagrados,

0 quanto exigiriam sua obscuridade e complexid@decaso ja o tenham
feito, tais obras ainda ndo nos chegaram as maos.

Contentemo-nos, por enquanto, de estarmos firmdg,rpara nao
aceitar opinido falsa alguma, ou que seja indignaatureza do Criador.
Pois em direcédo a Ele é que tendemos pelo camialmedlade. Pois se
nossa opiniao a respeito de Deus ndo for conformngua Ele &, nosso
esforco nos levara, forcosamente, ndo para a benttaanca, mas em
direcédo a vacuidade.

Quanto aos seres criados, caso adotemos uma @@oE nao
corresponda a realidade, ndo ha perigo algum, mmntgue ndo o
consideremos essas idéias como algo certo e egidert18)

Pois ndo € em direcdo aos seres criados que samipRdos a nos
dirigir para nos tornar felizes, mas sim em diregégroprio Criador.

Logo, se em relacdo a Ele persuadem-nos de apee @&o é certo
e conforme a realidade, abusam de nossa confiaga exro muito
pernicioso. Porque, caminhando na direcdo de metan§o existe ou que,



se existe, ndo nos torna felizes, ninguém pode athagvida bem-
aventurada.

60. Mas para podermos chegar a contemplacédo da etemumde, e
sermos capazes de gozar dela e a ela aderirmeaspdgdroporcionando
um meio vindo das coisas temporais e preparadoode rdaptado a nossa
fraqueza. Consiste, quanto as coisas futuras egessem crer apenas o
suficiente para aqueles que, como nds, caminhairegéo as realidades
da eternidade. Ora, tal ensino de fé possui a aisautoridade, sendo
dirigido pela misericérdia de Deus.

Quanto as coisas presentes, relacionadas as rasiattossos
sentidos percebem-nas através da mobilidade e itdale do corpo e da
alma, como objetos transitorios. Nesse domini@speaito de tudo o que
escapa a nossa experiéncia, ndo podemos ter nenbap®xie de
conhecimento direto.

Por conseguinte, é preciso crer, sem hesitacdonalgem tudo o
gue nos afirmam sobre os seres criados, em relagdoassado ou ao
futuro, uma vez sendo garantido pela autoridadeedtemunho divino.
Uma parte desses relatos, na verdade, ja se passoujue tenhamos
podido nos dar conta. Outra parte ainda nao feiigpao alcance de nossos
sentidos. Contudo, possuem todos eles uma graideiafpara fortalecer
nossa esperanca e excitar nosso amor, exortanda-adsncdo sobre o
guanto Deus cuida de nossa libertacdo, atravésassiao perfeitamente
ordenada dos tempdg.219)

Mas seja qual for o erro, mesmo servindo-se estenéiscara da
autoridade divina, sera refutado, sobretudo setat@msos:

- seja a existéncia de qualquer natureza mutaléhn dos seres
criados por Deus;

- seja afirmar a existéncia de uma beleza mutavelpropria
natureza de Deus;

- ou ainda, caso se pretenda que essa divinaematéralgo a mais
ou algo a menos do que a Trindade.



Pois é em vista de compreender com piedade egdisa Trindade
gue se aplica toda a vigilancia crista, e a esseéfique tendem todos os
Seus progressos.

Entretanto, quanto a tratarmos da unidade e daldgde das
Pessoas dessa Trindade, e do que nela é propadaautna das pessoas
divinas, ndo é este o lugar de fazé-lo. Com feauilel poderiamos
apresentar outras consideragbes sobre o Senhoo rosgs, autor,
formador e ordenador de todas as coisas e sobtas cegrdades que
pertencem a nossa fé muito salutar. E com elaseuneitre como de leite
aquele que comeca a se elevar das coisas da t@r@aas do céu,
encontrando um Util apoio para esse intento. Seaia/erdade, muito facil
fazer essas consideracdes e muitos ja o realizaNdw. obstante,
aprofundar tudo o que é relativo a Trindade, panmeto, e desenvolver
de tal modo que toda inteligéncia humana, o quérmiossivel nesta vida,
figue conquistada pela evidéncia da argumentag##y, sg trate de realiza-
lo com palavras ou simplesmente pelo pensamento, ddevida € um
empreendimento muito dificil e pouco acessivela spara qualquer
homem, seja certamente para mim.

Logo, conforme nosso proposito, cheguemos a temaanedida
em que para isso temos forca e o quanto formosa@ysd por Deus.
(p.220)

Primeiramente, sem sombra de duvida, creiamosdugie € nos é
proposto em relacdo aos seres criados, seja aitcesiss coisas do
passado, seja como predi¢cdo do futuro, para ngs semelhor estimar a
nossa religido, em sua pureza, excitando-nos anuon i&@uito sincero para
com Deus e o préximo.

Por outro lado, é preciso nos precaver contrancgsedulos, o
suficiente para esmagarmos sua infidelidade ao gesutoridade divina.
Ou entao, para lhes demonstrar o quanto possiveprineiro lugar, que
ndo h4 insensatez alguma em crer tais afirmac@essdguida, que, pelo
contrario, existe grande loucura em néo crer nelas.

Todavia, sdo as falsas doutrinas concernentesaném ao passado
e ao futuro, quanto as relativas ao presente aetsmip as realidades
imutaveis que é preciso refutar, e sobre as quais wunfar o quanto
possivel, por demonstracfes evidentes.



O problema de nossa origem é menos importante o aqule nosso
destino

61. Na verdade, na série das realidades temporaisois@ preferir a
expectativa das coisas futuras a verificacdo dasagas. Pois mesmo nos
Livros Sagrados o relato das coisas passadas &neenr Si uma
prefiguracdo, uma promessa, ou ainda, um testemdaloque devem
acontecer. Além do mais, até a respeito dos adorgatos desta vida, na
prosperidade ou adversidade, poucos se preocupdmcam o estado em
gue se encontravam anteriormente, fosse ele pwspexdverso, mas todo
o ardor de suas preocupacdes concentra-se de gmatersobre o que
esperam do futuro. Porque, devido a ndo sei quenssrto intimo e
natural, as coisas que nos aconteceram, por sessgagagp.221) séo
consideradas apenas como um instante de felicidadafortinio, ou
Como se nunca tivessem acontecido.

Que inconveniente haveria, pois, para mim, o fa&o ignorar
guando comecei a existir, se constato que agostoegindo desespero de
continuar a existir no futuro? Porque ndo é encédweao passado que me
dirijo, e ndo sera para temer como um erro persicio fato de possuir
uma opiniao contraria ao que as coisas foram niddada. Mas é em
direcdo ao meu estado futuro que dirijo o meu charinsob a conduta da
misericordia do meu Criador. Portanto, se em relaganinha situacao
futura e sobre Aquele junto a quem hei de estéatmde ter crencas ou
idéias ndo conformes a verdade, isso sim, serigramna respeito do qual
devo acautelar-me, a todo custo. Pois é para tqopenao me prepare 0
suficiente, ou que ndo possa atingir o fim mesnmamihhas aspiracdes,
caso tome uma coisa por outra.

Assim, por exemplo, como nenhum inconveniente is@gdia na
compra de uma veste, caso nao me lembrasse mam/eloo passado,
mas haveria um real inconveniente, se nao cressminéncia do frio a
vir. Do mesmo modo, ndo haveria inconveniente algana minha alma o
fato de ter esquecido o que talvez tenha suportadimra. Isso se ela
considera agora, com cuidado e mantém bem presefite, para o qual
doravante deve se preparar.



E ainda, por exemplo, ndo haveria prejuizo alguana pum
navegante que se dirigisse a Roma, se viesse acesqle que porto seu
navio desatracou. Contanto que ndo ignorasse pdedeva dirigir a proa
de sua embarcacédo, a partir de onde se enconsanpeenente. Por outro
lado, ndo haveria vantagem alguma em se lembrande teve lugar sua
partida, se tendo un{p.222)falsa indicacéo sobre o porto de Roma viesse
a se chocar contra os recifes.

De igual maneira, se ndo me recordo mais do imieiminha vida,
ndo se seguird dai, para mim, inconveniente algiomtanto que saiba
onde encontrar o repouso final. De modo semelhaétehaveria utilidade
nenhuma para mim eu me lembrar ou conjecturar éentaneira minha
vida de iniciou, se tendo a respeito de Deus —aumeta dos trabalhos da
alma — convicgdes indignas dele, eu me arremetesgea 0s arrecifes do
erro.

62. Ao falar assim, essas palavras ndo devem cremguémn que

gueiramos impedir aos pesquisadores competentegaseinar, conforme
as Escrituras divinamente inspiradas, se a alma&praima de outra, por
geracao; ou se sao elas criadas uma a uma, ent@guaque vivifica; ou

ainda se elas séo enviadas de algum lugar, pomaddena, para animar e
governar 0s corpos; ou, enfim, se elas introduzemele por propria
vontade (cf. 111,21,59).

Isso caso a razdo exija serem considerados e tidzEutais
problemas, em vista de resolver alguma questaammaiessaria.

Ou entéo, caso alguém encontre tempo, deixandasoquestdes
mais necessarias, e prefira abordar essas pesguasassicoes.

Na verdade, eu disse tudo o que precede, sobretditio de que
ninguém, nessa questdo a respeito da origem da, abmairrite
temerariamente contra outro, que talvez por heéstaguito humana n&o
opine exatamente como ele proprio. E também paga sp1alguém tiver
podido perceber nessa questédo alguma evidéncréegaendo creia que 0s
demais tenham perdido a esperanca dos bens fupomosio se recordar
dos inicios de sua existéncfp.223)



Capitulo 22

Os pecados sdao atribuiveis a prépria vontade, ndolzeus

63. Seja como for a respeito desse problema — queeixemos
definitivamente, quer o suspendamos por certo temp@@ examinarmos
melhor mais tarde -, nada impede constatarmosnctarée esta conclusao:
as almas estéo sujeitas a um castigo merecidoepgr moprios pecados,
sem que seja atingida em nada a integridade, &gust a irredutivel
firmeza e imutabilidade do Criador, em sua natueezraajestade. Porque
0s pecados, como ja expusemos longamente, ndo desemtribuidos
sendo a prépria vontade. E ndo é para se buscarcawutsa além dessa.

Hipotese: e se o0 estado atual do homem fosse eoafar sua natureza,
sem que tenha havido o pecado original?

64. Suponhamos que a ignorancia e as dificuldadesutza dejam
naturais a alma, sendo a partir dai que ela pragdadeleve-se ao
conhecimento e ao repouso, até conseguir a platiaagio da vida bem-
aventurada. 41 Ora, para esse progresso, empregandoais nobres
esforgos e piedade, os meios nao Ihe sdo recusados.

Mas caso ela for negligente por sua propria vantadra justo que
seja relegada a uma ignorancia mais ampla e aildifides mais graves,
onde encontrara entdo sua puni¢cdo. E conforme enor a harmonia
reinantes no governo das coisas, ficara ela codooach plano inferior.

N&o é sua ignorancia natural, nem sua incapacidaiieal que Ihe
seriam imputadas como pecado, magp®24) fato de sua falta de
aplicacdo em relacdo ao saber e seu pouco esfa gdquirir a
facilidade de proceder bem.



De modo anélogo, por exemplo, ndo saber nem gald&r vemos
ser algo natural as criancas pequeninas. E esseaigna e dificuldade de
expressdo ndo apenas estdo isentas de censuraofkssqres, mas até
parecem ser agradaveis e encantadoras para o @dnagdano. Com
efeito, ndo se pode dizer que a crianca tenhagsegliado de adquirir sua
capacidade de falar, por qualquer maldade, nem mdsemperdido o
habito, por sua falta.

E porque, se nossa felicidade consistisse na @hoiie se fossem
consideradas como crime as faltas cometidas nas atgdvida, por certo
nao se poderia censurar a ninguém de ter comedickdp com seu defeito
natural de prondncia. E fato préprio da vida infamiois partimos dela
para a aquisicao da eloquéncia. Contudo, seriausis como razao se
alguém, por sua ma vontade, tivesse recaido ndtalefa infancia e
tivesse querido nele permanecer.

Agora, da mesma maneira: se a ignorancia da werdada
dificuldade de tender para o bem fossem naturamaeem, como sendo o
ponto de onde parte para alcancar a felicidag@manto, elevar-se até a
posse da sabedoria e da paz, ninguém poderia, rgastiga, censurar a
alma como sendo pecado esse comec¢o natural.

Mas caso ela ndo queira progredir ou se 0 queyeds certo
progresso, retroceder ao comeco, padeceria o eastijn toda razéo.

Concluséo: é preciso louvar a Deus em qualquer teige

65. O Criador da alma merece, pois, em tudo, louvores:

- seja por ter posto na alma desde a sua origentameco de
aptidao para ascender até o sumo Bgn225)

- seja porque Ele a ajuda a progredir;

- seja porque da a esses progressos continuos mplecrnento e
coroamento;



- ou seja, enfim, porque, por uma muito justa erecida
condenacéo, ele a faz entrar na ordem conformeussdemeéritos, quando
ela peca, isto €, quando recusa desde 0s seusrpampassos se elevar
para a perfeicdo, ou que retroceda ap0os algunsgasus.

Pois é certo que a alma nao foi criada ma, pétoda néo ser ainda
tdo perfeita quanto a capacidade que recebeu desérlo, ao progredir.
Visto que bem abaixo de sua perfeicdo inicial etraomse todas as
perfeicbes dos corpos. Entretanto, apesar daonidgide, esses corpos séo
em seu género dignos de louvor, conforme o bomafuénto de todo
aguele que julga as coisas com sanidade.

Logo, se a alma ignora o que ha de fazer, é passoeproveém de
uma perfeicdo ainda ndo obtida. Ela a obtera, pasérmsar bem o que lhe
foi j& dado. Ora, o que |Ihe foi dado € a capacidaeleprocurar com
cuidado e piedade, caso o queira.

Assim também, quando a alma, conhecendo o quefdeeg fica
ainda incapaz de o realizar, isso provém de uméeip@&o ainda néo
adquirida.

Pois existe nela uma parte mais sublime, essdogue a dianteira
para perceber o bem que Ihe convém fazer. Outite, pgorém, € mais
preguicosa e carnal e ndo se deixa dirigir logo acataveria, por tal
caminho. E essa resisténcia é para advertir a démianplorar, a fim de
conseguir seu acabamento, o auxilio d’Aquele gqaessabe ser o autor de
seus inicios. Assim, deve Ele se tornar para ela amado, visto nao ser
por suas proprias forcas, mas gracas a bondadeadivie ela tem a sua
existéncia. Assim, também, devera ela a sua misdiec 0 fato de ser
elevada a beatitudgp.226)

Ora, quanto mais for amado Aquele que a fez, rfasesta
assegurado o repouso, que ela possuird nele, e ahaiglante sera a
alegria que ela ha de gozar em sua eternidade.

Pois, de modo semelhante, se s6 um primeiro reli@ota de um
pequeno arbusto, uma arvore ndo merece de modm algudenominada
estéril, ainda que tenha de atravessar muitos yex@m fruto, a espera do
tempo oportuno para manifestar a sua fecundidade.



Desse modo, por que ndo havemos nés de diriggosdsuvores
como um dever de piedade ao Criador da alma, sth&ldeu ndo s6 um
inicio, mas o tempo de se preparar, pela aplicagimgresso moral, para
chegar ao fruto da sabedoria e da justica? E amd, por |Ihe ter
consentido essa grande dignidade de ter em seu potnder, caso o
gueira, até a beatitude?

C: PROBLEMAS ACERCA DAS CRIANCAS

Capitulo 23

A morte prematura das criancas e o sofrimento quegdecem nao sao
contrarios a ordem universal

66. Alguns ignorantes costumam objetar a tais argunsammha objecao
caluniosa, concernente a morte das criancas e aad®s sofrimentos
corporais pelos quais nos as vemos frequentemergmafligidas. Dizem
eles: Que necessidade tinha essa crianca de npsisgISe antes mesmo de
ter realizado qualquer obra meritoria, deixa a ¥Yileem que categoria sera
preciso colocar, no momento do julgamento finaljed€] pequeno ser cujo
(p.227)lugar ndo esta entre os justos, pois ndo pratieahhuma boa acéo,
nem entre os maus, posto que ndo cometeu pecadon?alg

Respondemos a isso: considerando o conjunto deensoi e a
ordem perfeita que une todas as criaturas atraséssgaco e tempo,
chaga-se a conclusdo da impossibilidade de homegomaker criado
inutiimente, visto que nenhuma folha de arvore aesldo criada sem
motivo.

Entretanto, é por certo supérfluo interrogar sotseméritos de
alguém que nada mereceu. Porquanto ndo € parademeso possa haver
uma espécie de vida média entre a virtuosa e arpecsa.



E em referéncia a um juiz, pode ser que ele toma decisdo
média entre a recompensa e o castigo.

E as criancas que morrem sem batismo?

67. Nesse sentido, ha ainda o costume, entre aquesaas pessoas,
de indagarem para que pode servir as criancinlsasramento do batismo
de Cristo, quando muitas delas, apos té-lo recelmborem antes de ser
capazes de nada entender.

Quanto a esse problema, conforme uma crenca s@liedosa e
razoavel, o que é de fato util & mesma criancaduddi € a fé daqueles que
a oferecem para ser consagrada a Deus. Essa opingimmendada pela
autoridade muito salutar da Igreja.

Por ai, cada um pode aquilatar quanta utilidadesttai para si a
prépria fé pessoal, ja que a de uma pessoa estpatlgaser comunicada
com beneficio a outros, que ndo a possuem aindsseNsentido, qual o
proveito que o filho daquela vidva encontrou com gropria fé, visto que,
uma vez estando morto, ja ndo a possuia mais?t&mtrea fé de sua mae
Ihe foi de tantgp.228) utilidade que Ihe obteve a ressurrei¢éo (Lc 7)11ss
Logo, com quanta mais forte razdo a fé de uma opéssoa pode
aproveitar a uma crianca a qual, certamente, nfgmde inculpar de falta
de fé. 42

As dores das criancinhas sdo compativeis com adundivina

68. Reflitamos, agora, sobre o caso dos sofrimentgsocais com 0s
guais as criangas pequenas sao atormentadas,igsdgvédo a sua idade,
estao isentas de qualquer pecado.

Na suposicdo de as almas que vivificam as criangasterem ja
comecado a existir antes, costumam alguns ergoenkacdes maiores,
como se tivessem pena, e dizem: “Que mal fizerara pafrer assim?”.



Falam como se pudesse haver algum mérito devidoGemcia, antes de
alguém poder cometer algum mal.

E no caso de Deus pretender obter alguma coidaogepara a
correcdo dos adultos, quando os prova pelas donesrte das criancas,
gue Ihe sdo queridas, por qual razdo nado haveriaz#elo? Posto que,
uma vez tendo passado esses sofrimentos, tudo@aiase nao tivessem
existido, para aqueles a quem aconteceram?

E quanto aqueles em cuja intencao tais coisas t&dntecido, ou
eles se tornardo melhores, no caso de se corrigi@mmeio dessas
aflicbes temporais, e assim terem optado por \¢een mais retidao, ou,
no caso contrario, ndo terdo desculpa alguma didatepunicdo no
julgamento futuro, pois recusaram, apesar das tiagla vida presente, a
voltarem os seus desejos em direcéo da vida eterna.

Alids, quem é que pode saber o0 quanto a essascasiacujos
tormentos visaram abalar a dureza do coracdo desvalhos ou por em
prova sua fé, ou ainda manifestgdpa®29)sua piedade, quem, pois, podera
saber qual sera a feliz compensacdo que Deus aese¥gsas criancas, no
segredo de seus julgamentos? Porquanto, se elgsat@arem ainda bem
algum, foi também sem haver pecado em nada quertatgu tais
sofrimentos. Assim, lembremos aquelas criancasapastmorte, quando
Herodes procurava o Senhor Jesus Cristo para o (Mit2,6). Ndo é em
vao que a Igreja as apresenta a nossa veneragimheeendo-as no
namero glorioso dos martires.

Martires providenciais das doares dos animais

69. Além disso, aqueles homens caluniadores despreviio zelo
necessario para examinar tais problemas e na \&rgadurbadores muito
loquazes, tentam ainda abalar a fé dos fiéis mershaiidos, a proposito
das dores e cansago dos animais. Dizem: “Que mattesam 0s animais,
para sofrerem tdo grandes penas, ou que bem esperaraca, para serem
provados, com padecimentos tdo excessivos?”



Mas se falam e sentem assim, € porque julgamisascde modo
muito iniquo. S&o eles incapazes de contemplatuaera e a grandeza do
sumo Bem. Pretendem que tudo seja semelhante goegsam. Eles néo
podem conceber o sumo Bem acima daqueles corposacals no plano
supremo, que Sao 0S corpos celestes, e por esEa m&EMos sujeitos a
corrupcéo. Reclamam assim de maneira totalmenteaciana lei da ordem
universal, de que os corpos dos animais sofram gen® qualquer
corrupcdo, como se eles ndo fossem mortais. Orayendade, eles
encontram-se na infima categoria dos seres. Ouderas-n0s como se
fossem maus, pelo fato de valerem menos do querpscelestes?

Todavia, a dor sentida pelos animais pde em ratevalma desses
mesmos animais um poder admiravépe£30) e digno de estima em seu
género. Por ai, aparece suficientemente o quaatma aspira a unidade,
ao vivificar e governar os respectivos corpos. Baigie é a dor, a ndo ser
uma sensacgao de resisténcia a divisdo e a corrapcao

Gragas a isso, aparece mais claramente do que, @ lguanto a
alma desses animais esta avida de unidade, nontonjilo corpo, e o
guanto deseja isso. Pois ndo € com prazer, nefieri@ad¢a, mas antes com
esforco e resisténcia que ela reage contra o smitorde seu esfor¢o, nao
aceitando, a ndo ser com penas, de ver assim anglede e integridade
serem abaladas.

Se nao fosse a dor dos animais nédo se podersufieientemente,
quao grande € a aspiracdo a unidade, até na orderioii das criaturas
denominadas animais.

E sem isso, n0s ndo estariamos bastante adveotiguoanto todas
as coisas sao feitas pela soberania sublime evglafaidade do Criador.

Conclusao: toda criatura canta a unidade supremd&des

70. Na verdade, tu o veras, se atenderes piedosgentddmente, como
toda a beleza e o movimento das criaturas, subosetid reflexdes do
espirito humano, estabelecem uma linguagem apts anstruir. E esses



diversos movimentos e disposi¢cées sdo as lingugsdeasa, que clamam
em todos os lugares e nos conjuram ao conhecinder@iador.

N&o ha coisa alguma entre as criaturas que n&ugassentimento
da dor ou do prazer, que ndo chegue a perfeicgwiaprde seu género ou
ndo consiga, em absoluto, a estabilidade devidsanatureza, a ndo ser
em virtude de certa unidade.

De modo semelhante, nenhuma criatura existe, agtgeie sentem,
guer os incomodos da dor, qudipa231)satisfacao do prazer, que ao fugir
da dor ou buscando o prazer, ndo ateste por &iestiémente, que esta a
fugir da desagregacéao e a procura da unidade.

Ora, de onde nos vem o mal-estar provocado par tudjue é
equivoco, a néo ser porque lhe falta a exata uetlatina coisa, pois, se
segue dai: todos os seres, quer eles causem dasofram dano; quer
causem agrado ou recebam agrado, insinuam e pm@tiaanunidade do
Criador.

Mas caso a ignorancia pelas quais esta vida desessariamente
ter 0 seu comec¢o ndo sdo proprias da naturezdrdas, aesta que ou bem
foram impostas como uma obrigac&o ou bem infligataso uma punicao.

Sobre esses assuntos, julgo que apresente argg@ernénha sido
suficiente.

D: QUESTOES SOBRE O PRIMEIRO PECADO
DO HOMEM E O DO DEMONIO

Capitulo 24

Foi o homem criado em estado de sabedoria ou de émsatez?



71. Mas vamos agora, de preferéncia, procurar sabeuenestado foi
criado o primeiro homem, mais do que indagar com@repagou a sua
descendéncigp.232)

Ora, alguns imaginam propor a dificuldade com liddde ao
indagar: Se o primeiro homem foi criado sabio, caacexplica ter sido
ele seduzido? E caso tenha sido criado insensatm 0do ha de ser Deus
o autor dos defeitos dele, visto que a insensatedtifia) € o maior de
todos? 43

Como se a criatura humana nao fosse suscetived est dois
extremos: insensatez e sabedoria, de conhecer tagoemtermédio, o
gual ndo possa ser denominado nem uma coisa neal out

Pois 0 homem ndo comeca a ser insensato ou sfbimaneira a
ser chamado necessariamente por uma das duas degdss, a ndo ser
no momento em que esteja em condi¢des de possabvesloria, caso nao
seja negligente, e sua vontade ndo se torne reésmngsela insensatez.
Assim, ele podera possuir a sabedoria, sendo sutade a culpada pelo
defeito da insensatez.

De fato, ninguém perde o0 juizo a ponto de chamsgnsato uma
crianga, ainda que haja absurdo maior chama-lalia.sPor conseguinte,
uma crianga ndo pode ser denominada nem insensatassabia, embora ja
possua a natureza humana. Por ai se vé que azaatiordlomem nasce em
um estado intermédio, que ndo é nem a estultice,aneabedoria. Assim
também, se alguém estivesse alienado por um ed&dspirito em sua
constituicdo natural, semelhante ao das pessoasageieem de sabedoria,
e nao por negligéncia em adquiri-la, ninguém teaisio de o chamar de
insensato, visto estar nesse estado por nature@#m em consequéncia de
sua culpa.

A insensatez é, efetivamente, a ignorancia — natgger uma, mas
a acarretada por vicio — das coisas que devemesejadlas ou evitadas.
Dai, ndo chamarmos tampouco insensato o animatalédp de razao,
por nao ter recebido a capacidade de se tornar.$plii33)

Entretanto, muitas vezes, nossa maneira de fdi@gaentemente
analégica, e ndo tomada em sentido proprio. Asgiar, exemplo, a
cegueira, que € o mal supremo dos olhos, ndo @dmniim defeito para



os cachorrinhos recém-nascidos. Nem nesse caso gErdehamada
propriamente de “cegueira”.

O primeiro pecado ndo pode ser imputado a Deus, silasao orgulho do
homem

72. Em consequéncia, o homem foi criado em um est@dgue, sem

ainda ser sabio, era capaz, entretanto, de reaghepreceito com o

evidente dever de obedecer a ele. Nao é, pois, g@rastranhar que
pudesse ter sido seduzido. Nem é injusto que teidbacastigado, por nao
haver obedecido a tal preceito. Por outro ladajlt&sjue o seu Criador
nao € o autor dos defeitos, porque a ausénciald®@a@aa ainda ndo era
um defeito para o homem, uma vez que ele ndo tnda recebido a
capacidade de a possuir.

N&o obstante, o homem tinha o meio, se 0 quiseEssge ouvir
dela, convenientemente. Elevar-se assim até agadledoria que ainda
nao desfrutava. Pois uma coisa € gozar da raz&@, cnisa ser sabio. A
razdo torna todo homem capaz de receber um pre@mtaual deve
fidelidade na execucdo do que é prescrito. Oramassmo a hatureza
racional e capaz de perceber um preceito, assirbéiama observancia
deste conduz a sabedoria.

Dessa maneira, 0 que a natureza faz para a camsgeeedo
preceito, a vontade o faz para a observancia danme& de modo
semelhante, assim como para a natureza racionam® am meérito

receber um preceito, assim a observacédo destevpatade € como o
fundamento para a recepg¢ao da sabedoria.

O primeiro pecado ndo pode ser imputado a Deus, silasao orgulho do
homem



72. Em consequéncia, o homem foi criado em um est@dgue, sem

ainda ser sabio, era capaz, entretanto, de reaghepreceito com o

evidente dever de obedecer a ele. Nao é, pois, g@rastranhar que
pudesse ter sido seduzido. Nem &€ injusto que teidbacastigado, por nao
haver obedecido a tal preceito. Por outro ladajlteesjue o seu Criador
nao € o autor dos defeitos, porque a auséncialiEl@a@a ainda ndo era
um defeito para o homem, uma vez que ele ndo t@nmda recebido a
capacidade de a possuir.

N&o obstante, o homem tinha o meio, se 0 quiseégeseg servir
dela, convenientemente. Elevar-se assim até agabdledoria que ainda
nao desfrutava. Pois uma coisa € gozar da raz&@, cnisa ser sabio. A
razdo torna todo homem capaz de receber um pre@ssim como a
natureza racional e capaz de perceber um precsEim também a
observancia deste conduz a sabedoria.

Dessa maneira, 0 que a natureza faz para a camsgeeedo
preceito, a vontade o faz para a observancia danme& de modo
semelhante, assim como para a natureza racionam® am meérito
receber um preceito, assim a observancia destevpelade € como o
fundamento para a recepg¢ao da sabedgia34)

Todavia, no momento em que 0 homem comeca a paz aie
compreender um preceito, comeca por ai mesmo, &x pedar.

Ora, antes de chegar a ser sabio, é de duas amneie ele peca:
Oou nao se sujeitando a aceitar o preceito, ou er@@m observando apds o
ter aceito. Quanto ao sabio, ele peca ao afast@a-sabedoria.

Com efeito, assim como 0 preceito ndo procede elaggue o
recebe, mas daquele que o impbe, do mesmo moddexlsea nao
procede daquele que é iluminado por ela, mas daque! ilumina.

Consequentemente, de que nao deve ser louvaddadoCrdo
homem? Pois 0 homem é um bem superior ao animaljitmde de ser
capaz de receber um preceito. E ele torna-se anedtzor, depois de obter
aceito. E muito mais ainda, apds ter obedecidoea Ehfim, é ainda
muitissimo melhor do que tudo isso, quando a lusatsedoria eterna o

torna bem-aventurado.



Por outro lado, o pecado € um mal que consistaegtigenciar:
seja 0 aceitar um preceito; seja de perseverar ademmplacdo da
sabedoria. De onde se pode compreender como oifrihemem, mesmo
tendo sido criado sabio, podia, no entanto, seuzed. E como a esse
pecado cometido livremente, seguiu-se justamentecaetigo, por
disposicéo divina.

Assim fala o apdstolo Paulo: “Jactando-se de posssabedoria,
tornaram-se néscios” (Rm 1,22). Pois o orgulho, cefeito, afasta
sabedoria e a insensatez € uma consequéncia gessaoa 44

7

A insensatez é uma espécie de cegueira, como dizesmo
apostolo: “Seu coracao insensato obscureceu-sel(Ri. Ora, de onde
vem esse obscurecimento, a ndo ser porque o homefasta da luz da
sabedoria? E de onde vem esse afastamento, arnd® gee o0 homem, do
qual Deus é o unico bem, quer se tornar ele mesraeu(p.235) préprio
bem, como Deus o € para si? E porque esta ditodidlem que comerdes
o fruto, os vossos olhos vao se abrir e sereis aeunees” (Gn 3,5).

Como se da a passagem da insensatez a sabedoria

73. O gue perturba os que refletem sobre essas geestdeseguinte:

“Serd por insensatez que o primeiro homem afastodesDeus, ou sera
gue foi ao se afastar que ele se tornou insensaRw?S se responderes:
“Foi por insensatez que ele se afastou da sabegareceria que o homem
tinha sido insensato ja antes de se afastar dada@dpe visto essa
insensatez ter sido a causa de seu afastamentand3mo modo, se
responderes: “Foi ao se retirar que ele se tornsensato”, perguntar-se-
ia: “Caso ao se retirar, comportou-se ele com seez ou com

sabedoria?”. Pois se foi com sabedoria, agiu béin, tando cometido

pecado algum. Se foi com insensatez, ele ja devialdntro de si essa
insensatez, pela qual ele se produziu o seu afastarmPois nada poderia
ele ter feito com insensatez sem ser, antes urticestu



De onde fica claro que existe um certo meio tepup onde se
passa da insensatez para a sabedoria. E essagoassdg pode ser
chamada nem um ato de insensatez, nem um ato eltosizb

Acontece que os homens enquanto vivem nesta velseme nao
chegam a compreender, a ndo ser por termos opQsiosefeito, nenhum
mortal torna-se sabio sendo passando da inserssatdzedoria. Ora, essa
passagem faz-se néscia ou sabiamente. Caso e i&atl insensatez, por
certo, ndo € uma boa acdo o que nao pode seretit@sande absurdo. E
caso se efetue com sabedoria, esta ja se encantranmem antes de sua
passagem para a sabedoria — 0 que ndo é menod@ls1A36)

De onde se vé que existe realmente um termo maaligual ndo se
pode dizer que seja nem uma coisa nem outra.

E quando o primeiro homem passou do santuari@lledsria para
a insensatez, essa passagem nao pertencia nemedorsabnem a
insensatez. Acontece 0 mesmo no caso da passageoma@ara o estado
de vigilia. Estar prestes a pegar no sono naoatspraente a mesma coisa
do que estar acordado, mas sim uma certa transatgaim estado para
outro.

Ha, porém, uma diferenca: esses ultimos atos gdmide acordar)
acontecem o mais freqlientemente, de modo involantAo contrario,
agueles primeiros atos (concernentes a sabedaiansensatez) ndo se
realizam nunca, a ndo ser voluntariamente. E posquedes muito justas
sao a consequéncia.

Capitulo 25

Confronto entre o orgulho e a sabedoria

74. O que pb6bde mover a vontade de nossos primeire? pdas a
vontade nao fica solicitada a um determinado ateéi@ser por meio de
algum objeto, o qual vem a perceber. E se cadaadss 0 poder de



escolher o que aceita ou rejeita, ninguém posgaider de escolher o que
vai aceitar ou rejeitar. Ninguém pode determinal guobjeto cuja vista o
impressionara. 45

Ora, € preciso reconhecer: a alma fica impresdompela vista de
objetos, sejam superiores, sejam inferiores, dantadlo que a vontade
racional pode escolher entre os dois lados o qefengr E sera conforme o
mérito dessa escolha que se seguira para ela wimfw ou a felicidade.
(p.237)

Assim, no paraiso terrestre, havia como objetogiedo: vindo do
lado superior, 0 preceito divino, e vindo do ladéerior, a sugestdo da
serpente. Pois nem 0 que 0 Senhor ia prescrevarpongue a serpente ia
sugerir foi deixado ao poder do homem.

Contudo, ele estava certamente livre de resistista das seducgdes
inferiores, pois o homem tendo sido criado na sateédda sabedoria
achava-se isento de todos os liames que dificuttagasua escolha.
Podemos compreender isso pelo fato de os proprsemnsatos chegarem a

vencer-se e se elevarem até a sabedoria, ainddhgeeseja penoso
renunciar as doguras envenenadas de seus halmestds. 46

O que moveu a vontade do demonio para se volta panal?

75. Aqui pode ser colocada uma questdo: uma vez qQpenmeiro
homem encontrou-se na presenca de dois objetosbp#os, de ordem
oposta: de um lado, o preceito vindo de Deus euim, a sugestdo da
serpente — pergunta-se de onde teria vindo aoiprdpmonio o designio
de preferir a impiedade que o precipitou do altsele trono? Na verdade,
se nao tivesse sido impressionado pela vista d#objgum, ele ndo teria
escolhido de fazer o que fez. Pois, se nada lksde/ocorrido ao espirito,
nao teria voltado de modo algum sua intencdo paralo Logo, de onde
Ihe veio ao espirito o pensamento, fosse qual foss®nteldo dessa
sugestdo, de formar esse projeto que o levou ampdssestado de anjo
bom que era ao de demobnio? 47



Pois, realmente, aquele que quer, por certo dgema coisa. E ele
nao poderia querer esse intento se ndo lhe fossmkslo exteriormente
pelos sentidos, ou se nado tivesse sido apreseatado espirito de alguma
maneira secret§p.238)

E preciso distinguirmos duas espécies de objetcodbecimento:
uma provindo de uma sugestao exterior premeditamap foi o caso da
tentacdo do demonio, a quem o homem cedeu, torrsngecador; outra
provindo das realidades que estdo submetidas gdatele nosso espirito,
48 ou a percepcao de nossos sentidos corporais.

O que poderia vir a cair sob o pensamento diretespirito, por
certo, ndo seria a imutavel Trindade, que ndo sterestapa ao dominio
de nosso entendimento, mas ainda ultrapassa de muailma. Cai sob a
acdo do espirito, precisamente, o proprio espfyém qual o espirito
governa. E porque em cada acdo ele move os memubeslevem ser
postos em movimento, quando preciso. Enfim, osdmcorporais, que
tém por objeto direto o conhecimento dos seresiceos.

O orgulho — principal fonte de toda ma opcao

76. Que a alma mutavel possa se contemplar, compsazde certa

maneira em si mesma, na contemplagdo da supreneglosel) a qual

sendo imensa nédo é a prépria alma, isso vem delgupor ndo ser igual a
Deus, possui entretanto, belezas que, depois dg pedem encanta-la.

Sua beleza torna-se perfeita quando, perdende-sesth no amor
de Deus imutavel, esquece-se totalmente em suangees49

Mas se, ao contrario, indo por assim dizer a $éprip encontro,
ela se compraz em si mesma, COmo por uma espéaaheedo perverso
de Deus, até pretender encontrar 0 seu gozo naigpndplependéncia,
entao se faz tanto menor quanto mais deseja saraetegrer(p.239)

Esse € o sentido das palavras: “O orgulho € o conde todo
pecado” (Eclo 10,13). E destas outras: “O iniciodgulho é afastar-se de
Deus” (Eclo 10,12). 50



Foi esse 0 pecado do demdnio que acrescentoueg,irvy mais
odiosa, até persuadir ao homem esse mesmo orguthmgzao do qual ele
tinha consciéncia de ter sido condenado. Mas acemtgue a punicao
infligida ao homem foi destinada a corrigi-lo, mds que a dar ao mesmo
homem a morte.

Visto que o demoénio apresentou-se ao homem corem@r de
orgulho, o Senhor apresentou-se a n6s como exetepghoimildade e com
a promessa de vida eterna. Em seu amor infinitas@is que resgatados
pelo sangue de Cristo, derramado apo6s trabalhosofementos
inexprimiveis, nds nos unissemos ao nosso Libartécele, por luzes tdo
brilhantes, que a vista de realidade inferior algymssa nos afastar da
contemplacéo do Bem supremo.

Outrossim, se alguma sugestdo procedente do eapmit bens
inferiores vier a solicitar nossa atencao, devesgaser reconduzidos ao
bem, pelo exemplo da condenagé&o e dos tormento®stdo demonio.

Conclusao: a exceléncia da sabedoria

77. Tao grande é a beleza da justica, tdo grandeanenda luz eterna,
isto €, da Verdade e da Sabedoria imutavel, quenmeg ndo nos fosse
permitido gozar delas, a ndo ser pelo espaco dénico dia, em troca ter-
se-ia plenamente razdo em menosprezar por elaseifuais anos desta
vida, embora repletos de delicias e transbordatgdsens temporais. Pois
0 salmista ndo se enganou ao dizer com tanto fefMon s6 dia em teu

santuario vale mais do que mil anos longe de ti8g511). 51(p.240)

Ainda que se possam interpretar essas palavrasugm sentido,
compreendendo por mil dias a mutabilidade da etada.

Curta concluséo geral



Ignoro se, ao responder as tuas questdes (6 Bydadiguanto o
Senhor dignou-se me conceder ndo haver eu omitglms pontos, dos
guais constatards a auséncia. Contudo, mesmo senammtrares, a
extensdo deste livro obriga-nos a finaliza-lo, susiendo as presentes
argumentacdegp.241)

* % %



